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PROBLEME INTERCONFESIONALE 


‘MOARTEA SI INVIEREA MINTUITORULUI 
IN CREDINTA VECHILOR CRESTINI 


de Prof, TEODOR M. POPESCU 


In invatatura crestina, moartea si invierea Mintuitorului aul O impor- 
tanta Treligioasa covirsitoare. Semnificatia lor nu este simbolica sau rela- 
tiva si nu vine din reflexiunea teologilor. Ea este reala, esentiala, caracte- 
ristica si inerenté crestinismului, ca religie istorica a mintuirii. 

Pe linga sublima, invatatura revelata, crestinismul este fapt: faptul na- 
sterii, vietii; mortii si invierii lui Hristos. Acest: fapt confirma invaf{atura, 
o implineste, o desavirseste si o certifica prin minune, prin sacrificiu si prin 
adeverirea lui in fata lumii. «<Intru ale Sale a venit si ai Sai pe El nu L-au © 
_ primit» (Ev. loan 1, 11). A fost contestat ‘si dat mortii, a inviat si S-a le- 

gitimat ca Mintuitor si Fiu al lui Dumnezeu. | 

Si cum invafatura Lui este originala, unica si incomparabili, faptul 
vietii si morfii lui Hristos este unic, neasemanat gi inimitabil. 

In -polemica pagina impotriva crestinismului, filosofii de atunci, si, in 

studiul religiilor, unii istorici noi, au cdutat asemanari pentru idei si forme 
_ crestine in religiile. anterioare. Unele asemanari se pot gasi, ca in toata via- 
ta omeneasca din epoci deosebite. Mozaismul a fost deposedat, prin compa- 
ratie superficiala cu alte religii, de originalitate si valoarea sa religioasa 
proprie. Cu acest procedeu ideea de Trevelatie a fost slabita si negata; toate 
-deveneau, in crestinism chiar, relative, umbre, ecouri sau parodii. 
“is 0 Aceasta metoda de polemica sau de studiu, in mare trecere nu de mult, 
mai ales in Germania rationalista, a putut sa faca descoperiri $i apropieri 
interesante, unele chiar pentru istoria crestinismului, dar principiul ei de 
baza, transformat in teza care trebuie dovedita oricum; cu privire la origi- 
nea si la fondu! religiilor, este vadit eronat in concluziile lui absolute si 
radicale, in generalizarile aplicate la studiul crestinismului. 

Analogiile religioase sint interesante; unele sint intimplitoare, altele 
firesti si toate explicabile. Ele nu sint: ins& cheia ‘tainelor crestinismului, 


- pentru ca acesta nu se reduce la idei si forme religioase comune. Daca in- | 


va{atura crestinismului s-ar fi alimentat din ideile religioase ale timpului, 
nici opozitia ce i) s-a facut n-ar fi fost atit de puternica, nici vigoarea, suc- 
cesul si importanta crestinismului:n-ar fi: fost atit de mare. Daca  faptele 


_vietii lui lisus Hristos ar fi idei sau imagini pagine oglindite in Evanghelii, — 


cum ziceau unii+polemisti pagini,:sau iluzii intrupate intr-un om care n-a 
existat (ipoteza Couchoud), ele n-ar fi putut avea' pentru .crestini: si pentru 
nimeni nici pe departe walonrea: ‘pe care au avut in 
omeniriii 

Cita deosebire, nu doar de fapt, intre nasterea: si 
| oricdrui zeu sau semizeu si cea a lui Iisus Hristos! Cita deosebire de idee si 
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-reseaza mult mai mult decit lui. 
| Nasterea, moartea si invierea lui Hristos nu sint fapte de serie, de mit 
sau de imaginatie. Ele sint fapte veridice si singure de felul lor; nu sint 
alegorii, simboluri, sau fictiuni, ci fapte obiective, autentice si confirmate. 
Niciuna din ideile, imaginile sau personificarile altor religii, asemana- ’ 
toare in aparenta cu idei sau acte religioase crestine, nu are continutul real 
si caracterul, propriu al acestora. Chiar. daca.s-ar puteadovedi identitatea 
unor idei, faptele stnt proprii ‘Si Specificé fiecdrei religii. Ele nu se pot re- 
produce nici: intocmai nici aproximativ, ca ideile. Faptul este sau nu este. 
Ideile pot fi analoage si repetate; faptele sint totdeauna singulare, indivi- 
duale. Ele nu se pot relua sau multiplica pe nicio cale. Sint o singura data. 
- - De altfel, nici ideile nu se pot infaptui la fel in condifiuni istorice deosebite. 
| Intre crestinism si- alte religii, este in idei,; forme si fapte, deosebirea 
dintre istorie si figura, dintre realitate si iluzie. Iluzia are numai o existenta 
ideala, probabila, dezirabila, nu una reala, de intimplare obiectiva. Istoria 
este fapt savirsit si irevocabil, e devenire ireversibila. Iluzia se poate proiecta 
in viitor, dar nu se poate intrupa sau realiza in fapte prezente veridice. Ea 
poate pluti sute si mii de ani in atmosfera.de mit a unei religii, fara sa pro- 
duca un fapt. Ideia poate fio reminiscenta nedatata din stari nebuloase, dar 
prinde in solul istoriei radacini, din Gane sa poats creste 0 | 
ca lisus.Hristos, | 
Este avantajul a fi, nu religie de mister, nu filo- 
sofica sau morala, varianta sau nazuinta din atmosfera legendara si idilica 
a copilariei omenirii, nu o ipoteza sau o solutie relativa a problemei vietii, 
ci o religie istorica, o realitate de fapt cunoscut si controlabil, unic si speci- 
fic, egal doar cu. sine insusi. In religiile pagine sint unele idei, alegorii si 
personificari care merita sa fie retinute ca pretioase pentru studiul sufletului | 
si etosului omenesc, dar ele nu au substanta $i caracterut! faptului 
istoric, care este crestinismul.. 
 oNicio religie antecrestina nu. a putut treaca dincolo de idee-si de na- 
gi sa dea simboalelor sau iluziilor ei continutul:si forta pe care:o 
au faptele vietii Mintuitorului. Intre unele si altele este distanta dintre vis 
_ §i viata, dintre inchipuire si lucrul concret. Chiar ideile religioase morale, 
importante ca agenti ai istoriei, au primit de la lisus Hristos un continut, 
un impuls si o putere de Ele, s-au realizat in fapte, 
s-au transformat in-viafa.- 
 Unele. principii are s-au in unele religii: sau in filo- 
sofice, dar ele n-au trecut'de regula dincolo de categoria lor ideala si ‘au ra- 
mas in stadiul de enunturi. Cit priveste legendele sau alegoriile legate de 
nume si de aventuri de :zei, ele nu au nici macar consistenta relativa a idei- 
lor si nu sé apropie nici pe departe de faptele vietii lui-lisus Hristos. ~ 
Acestea nu au echivalent fn nicio religie — si nu pot sa'aiba, pentru ca 
nu sint produsul fantezier) omene$ti,, care a creiat: chipuri asemanatoare 
in diferite religii, nu sint interpretari ale. puterilor si: fenomenelor naturii, 
ci sint:evenimente inscrise in istorie, la timpul si‘locul lor cunoscut; nw sint 
pareri care oscileaza pe tarimul vast si incontrolabil al mitului, neputin- 
du-se urmari- si. asimila in. wists, strani ci au. ate 


ale 
apt intre fenomenele naturit st'raptele fisus Mristos! Intre ceea ce 
se gaseste asemanator in aparen{a-in crestinism si alte religii, este de fapt 
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_ Religiile pagine : nu aveau nici dogmatica, nici istorie. Aveau de aceea 
-numai putin morala, adica o regula de via{a, care transpune ideile religioase 
in practica traiului omenesc, absen{a moralei fiind explicabila prin calitatea 
inferioara a ideilor religioase, si prin caracterul ideal, vaporos, iluzoriu, in- 
consistent al faptelor religioase mitice, cind acelea erau mai intii de buna 
calitate. Religiile pagine aveau notiuni si rituri, dar nu ideile-for{a si faptele 
concrete ale crestinismului, Din aceste idei si fapte, crestinismul a isvorit 
viu, nou, bogat si nestavilit ca o noua creatie a lumii. Misionarii si credinciosii 
lui l-au.cunoscut, l-au simtit si l-au trait ca pe un fapt veridic, ca pe o-rea- 
litate religioasa si morala, care nu putea fi scoasa din constiinta lor... 
Este interesant ca nu doar minunile Mintuitorului, cit. drama mortii Si 
triumful invierii Lui. au impresionat pe apostoli si pe credinciosi si au in- 
tarit convingerea lor in puterea gsi divinitatea Lui, peste toate amenin{arile 
si obiectiunile posibile. Crestinii au crezut, nu intr-un zeu, semizeu, erou, 
intr-un profet, intelept sau potentat, ci in Iisus Hristos cel rastignit, mort 
inviat. 
Pentru. invatatura Sa sublimi; pentru binefacerile Si faptele Sale minu- 
nate, Mintuitorul afost in adevar. cautat, ascultat, primit in triumf, primit 
mai ales cu ideia mesianica. a timpului; dar prinderea si judecarea Lui a 
risipit sia infricogat pe apostoli si pe credinciosi, moartea Lui i-a amufit si 
i-a cufundat in teroare si in, uimire. Ceea ce nu mai putea sa facd nimeni si 
nimic pe.lume a facut invierea lui Hristos. Urmind patimilor, si mortii Lui, 
ea a redat lui Hristos si operei_ Lui sensul religios- moral auten- 
tic, de fapt dumnezeesc. unic al mintuirii noastre. 
Aceasta convingere a fost marturisita de, apostoli, din. ziua cea dintti 
a. ‘propovaduirii lor. in fata multimii: de, iudei si de prozeliti aflati in mare 
numéar la Ierusalim in ziua Cincizecimii (F. Ap. 2, 24, 31, 32). Aceasta con- 
vingere nu era efectul.relativ si teoretic. al. unei sugestii sai halucinatii; ea 
sufletul, viata $i puterea apostolilor. Ea ‘nu era. 0. iluzie, care putea sa-i 
leaens pe aripi de. vis, ci era incredintare, in fata careia, sta riscul mortii. 
_..Propovaduirea lui, Hristos, punea_ pe apostoli in conflict inevitabil, 
grav cu conducatorii poporului, care aveau interesul si pasiunea sa: termine 
_cu_Tisus. Nazarineanul, cu «inselatorul acela» (Matei 27, 63), Predica. apo- 
stolilor, readucea in triumf si slava, ca Mesia, in mijlocul Poporulu,, pe. Cel 
condamnat la moarte ca hulitor de Dumnezeu. 
__., Opozitia era deo parte si de alta atit de hotari itd si ascutita, cao Tupta 
pe viata, pe cinste si pe dreptate, pe: supremul interes | ce puteau.avea unii 
sau aifii. Viata si mintuirea apostolilor Si, credinciosilor sta in. cumpana cu 
stiinta si cu prestigiul carturarilor si fariseilor, al arhiereilor si al lui Pilat, 
Garacterul luilisus Hristos si, sensul crestinismului_ nu se putea insa lamuri 
mai bine: decit. in acest titanic conflict de idei gi care aveau 
refi cu totul, deosebite despre Nazarineanul. rastignit. | 
. Lupta era cu; mult inegala, Conducatorii poporului. aveau. ‘de. patiea lor 
humdrul si puterea; banul si, minciuna,  prejudecatile, schimbarea multimii, 
aparenta neputin{a. a omului lisus;, apostolii aveau, mult. mai. pufin,.si mult 
mai mult: aveau ‘credinta-lor in inviere si hotdrirea de a o vesti_lumii cu 
pretul mortii,.Riscul, era,, deasemenea,,incomparabil inegal: conducatorii 
desmintifi de faptul invierii se dovedeau neintelegatori,. rai si, falsi,. ceea ce 
ipocrizia, si,.perfidia Jor: le facea. suportabil, pastrindu-si_ viata; 
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Succesul predicii lor contra fncercarii patimase si violente de a-i inti- 
mida gi inlatura, dovedeste mai mult decit toate argumentele realitatea fap- 
tului marturisit de ei. Apostolii s-au prezentat in fata lumii ca «martori»: 
ca martori ai faptelor vietii lui Iisus Hristos, si anume ai invierii Lui con- 
testate (F. Ap. 3, 15; 5, 32). Ca martori ei nu puteau fi desmintiti de nimeni. 
In convingerea lor nu juca rol nici vreo idee religioas4 pagina — o influenta 
pagina este cu totul exclusa — nici chiar vreo veche profetie iudaica, pro- 
fetiile capatind pentru ei sens $i realitate abia pr faptele vazute $1 traite 
de ei. 

Predica apostolilor i isi tragea dovada Si puterea din realitatea de fapt a 
mortii si a invierii Mintuitorului. O credinta si o rivna ca a lor nu vine din 
imaginatie, din autosugestie, din mituri sau din profetii. Vine din fapte 
— cunoscute de ei ca «martori». In contra marturiei lor de cunoscatori ai 
_ taptelor, nu se mai putea dovedi nimic. La lumina stralucitoare a laptului 

invierii lui Hristos, argutiile paleau — false si neputincioase. | 
* 


‘nu venea din halucinatii: sau din impresii insélatoare, credinta 
apostolitor in caracterul mesianic al mortii si al tnvierii Mintuitorului nu 
venea nici din consideratiuni teologice sau din preocupari metafizice. Teo- — 
logi, cei doisprezece nu erau inca. Ei nu erau carturari sau rabini; erau 
«ucenici» si «martori», vazatori, auditori si urmatori ai lui Tisus Hristos. 
Ceea ce se putea numi stiinta lor nu venea din studiu, ci din experienta fa- 
cuta pe Hristos. Stiinta lor nu era de carte, ci de Om. Ca ei cunosteau Ve- 
chiul Testament — si-l cunosteau mult mai bine — rabinii si carturarii, 

dar acestia nu intelegeau pe Mesia pentru ca nu intelegeau pe Iisus Hristos. 
_ Apostolii au inteles profetiile abia implinite pe El, tmplinite pina la capat. 
Mesianitatea Lui ei au inteles-o cu ezitari, cu nedumeriri, cu neputinta ome- 
_ measca. Cind le vorbea despre moartea si invierea Sa, zice evanghelistul, 
«et nu intelegeau cuvintul si se temeau sa-L intrebe» (Marcu. 9, 31-32). 

Pina la un timp, apostolii visau scatine de cinste in imparatia lumeasca 
a’ Adi lisus, sau socoteau ca El va deslantui puterile cerului contra adversa- 
rilor Sai. La realitatea misianitatii Lui mintuitoare, patimitoare, nu glo- 
_tioase omenesti, i-a adus abia moartea si invierea Invatatorului or, moar- 
tea biruita prin inviere, deci de fapt mai ales fnvierea, ai careij martori tn 
deosebi se si dau. Cunostinte religioase altele decit cele ale Vechiului Te- 
stament ei nu aveau; influente straine nu sufereau din nicio parte. In «Ga- 
lileia neamutilor» ei ramaseser4 Tudei ca toti Iudeii. Stiinta lor, cita era, 
Legea: Legea. cu care mai. mari poporului au judecat osindit pe 

ristos. 

Oameni simpli $i ‘realisti, traind in lume Si ‘tn naturi, “ei vazind. 
_ Nici vorba nu putea fi deci de traducerea fn fapt crestin a unor idei, suge- 
_ stii, alegorii sau chiar,profetii din paginism sau itidaism. Pentru ei, nu avea 
_nicio rafiune ‘$i. niciurFinteres, a-si pierde totul: casa, familie, liniste, bunuri, 
timp si viata — pentru altceva decit credinta Jor intemeiata pozitiv si prac- — 
tic, decit Mintuitorul adeverit prin ‘Mmoarte prin inviere, vazute de ca 
«martori>. 

Cei care atribue eroarea sau - — 
de a fi transpus cu credinta lor tn favt profetice orivitoare la’ Suferintele 
si biruinta lui Mesia. dovedese gresita intelegere psihologica pentru. oameni 
ea ei, inchipuindu-si-i nu cum au fost tn realitate, ci cum convine ideilor lor 
preconcepute. Faptul ca apostolii au vorbit ca martori, despre intimplari cu- 
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noscute lor, constatate si intdrite cu sacrificiul vietii, inlatura orice ipoteza 
care ar intemeia credin{a lor fn inviere pe inchipuire Saul pe pareri proprii. 
-Cind s-au infatisat lumii ca propoveduitori ai crestinismului, apostolii 
dovedeau fmplinirea profetiilor cu faptele din urma ale vietii Mintuitorului. 
Nu profetiile sugerau faptele, ci faptele confirmau profetiile. Altfel, ele ar 
fi stat fn carti, ca sub peceti grele, si ar fi ramas neintelese pina azi, daca 
moartea si invierea Mintuitorului nu aruncau asupra lor lumina si intelesul! 
faptului fmplinit. Daca lisus Hristos n-a fost Mesia cel prezis de profeti si 
asteptat de popor, asa. cum s-au incredintat apostolii, existen{a Lui este cea 
mai bizara enigma a iStoriei. 
~ Acei istorici ai faptului religios, care au interpretat moartea si invierea 
lui lisus Hristos ca o proiectare in istorie a unor nadejdi profetice, nu re- 
zolva nicidecum problema crestina, ci o complica si transforma existenta 
lui Hristos intr-o aventura vaporoas4, stranie, fara niciun sens. Din ce pre- 
ziceri sau iluzii a iesit vreodata un fapt de realitatea obiectiva a crestinis- 
mului, un fapt istoric plin de consecinte imediate si definitive? 
Credin{a~crestinilor zadarniceste cu totul, din primul moment, orice 
interpretare fantezista, ireala a faptului crestin. Ei s-au convertit incredin- 
findu-se de adevarul celor vorbite si. savirsite de Mintuitorul si al celor in- 
_timplate cu El, Apostolii ingisi convins astfel, cum am spus, nu pe baza_ 
de potriviri exegetice si de consideratiuni teologice, ci pe baza de fapt. lisus 
Hristos n-a fost pentru ei o idee; a fost implinirea aevea a celor Seas de 
pratey dupa ce le-au vazut implinite. 
_Faptul ca: Saul din Tars a jcrezut in El probabil fara. fi curioscut 
in viata Lui paminteasca, nu infirma constatarea de mai sus. Tocmaiun om 
ca él, rabin, plin de ideia religioasa ‘a iudaismului formalist si legalist, scan- 
dalizat de credinta crestinilor in mesianhitatea Nazarineanului rastignit, care 
-fse parea si absurda si nelegiuita, nu se putea convinge pe cale de gindire 
teologica, ci numai constrins de fapt, cum a si fost pe drumul Damascului. 
Trezit din mania sa de persecutor, care era convins ca isi serveste nea- 
mul si legea, urmarind si arestind pe crestini, Iuminat si fntors cu putere 
neasteptata, si jrezistibila, convins prin vedere si prin auzite, intr-un mo- 
ment cind era dispus mai putin decit oricind si cedeze unei sugestii sau ilu- 
zii, Saul e tipul omului convertit la crestinism: prin realitatea ‘fnvierii si 
 aratarii Wi Hristos, pe care el o negase cu pasiune de fanatic. El fnsugi se 
da apoi ca martor al aratarilor Domnului fnviat. Contradictia trezita. in 
mintea lui de rabin, care credea fn'litera, de o credinta ce i se parea ab- 
surda, intr-un fapt’ce i se parea imposibil, a fost inlaturata Antr-o clipa de 
aparitia Celui tnviat. 
Saul. putea sa respingd toate argumenitele, nu putea rediste fap- 
tului. A se fi conyertit era tnca putin: et a’ devenit. -apostolul lui -Mesia cet’ 
tagdduit si prigonit. In ceata apostolilor, ‘convingerea lui s-a: verificat, s-a’ 
precizat si s-a fntarit prin marturia lor. Stiinta lui despre Mintuitorul s-a 
completat si s-a desavirsit, prin stiinta lor, a tcenicilor «martori». Litera: 
s-a tnchinat si sa supus faptului. Rabinul necredincios a fost cel mai mare 
marturisitor al Nazarineanului rastignit si inviat. Saul tntelegea acum pu 
numai pentru sine mesianitatea si faptele Lui minunate, dar era fn stare si 
se simtea chemat sa le marturiseasca lumii fintregi. Si le-a marturisit: nu 
doar pe Scriptura, ci pe Omul de care se poticnise stiinta_ carturarilor wa 
lui fnsusi, pe Tisus Nazarineanul cel mort si fnviat. — 
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| Nimeni- ca simtit si n-a crucii. Din. mintea sa 
de persecutor, din uimirea, ascultatorilor lui Iudei sau _pagini, el, stia ca 
faptul crucii pare scandal si nonsens (comp.I Cor, 1, 18): ,«Iudeii semn cer, 
far Elinii intelepciune cauta... dar noi propoveduim pe Hristos cel rastignit, 
pentru Iudei sminteala, iar pentru Elini nebunie» (y. 22-23). Sfintul Apostoh 
Pavel st lor $i adine si min- 


Scandalul fl facea furios, nu-i 
da Si mortii rusinoase a lui Mesia si a in- 
vierii Nazarineanului hulitor si agitator, era O sfidare si 0 insulta aruncata 
si poporului: «sminteala si nebunie». 
~Faptul invierii a ridicat valul de pe misterul erucii si a tisipit deatd' si 
nedumeritea, a luminat de sus ceea ce oamienii priveau de jos: Drama de 
Golgota’ este actul dumnezeesc al mintuirii noastrey tnvieréa lui Hristos 
este implinirea si adeverirea lui. 'S-a schimmbat si lamurit’ totul.’ Hristos cel 
inviat si ‘rastignit nu‘este nici‘ hulitor, nici inselator: este puterea ‘$i intelep- 
ciunea lai’ Dumnezeu: «Nebuniax lui. Duminezeu' este mai fnteleapta decit 
oamenii, slabiciunea lui Dumnezeu este mai tare decit (v: 24-25); Ceea 
ce parea blasiem este ‘binectivintare, ‘osinda lui: Hristos a devenit salvarea 
noastra;icelscondamnat ‘ca mai viriovat' decit toti oamenii, vrednic dé 
_infamanta, ne-a mintuit' prin moartea’ce I-am dat si prin invierea Sa. 
Moartea si invierea Mintuitorului au sfintul Apostol Pavel 
telesul::si importanta lor de fapte providentiale, firesti rinduielii 
dumnezeesti,, fara, aare;na numai) viata si; invatatura lui: lisus Hristos nu 
ar avea sens, ci insasi viata, lumii intregi,.istoria universala.Istoria neamu- 
lui amenesc. este, istoria caderii.si: a mintuirii, lui. lisus Hristos este centrul 
$i cheia intelesului ei..In loc s4-l. scandalizeze, crucea il lumineaza si.il feri- 
 ceste pe apostol cu, Taspunsul dumnezeesc; dat marii, probleme. a. destinelor. 
| -omenesti. Crucea este, nu sminteala $i nebunie, este mintuirea noastra, prim 
dragoste dumnezeeasca, prin iertare, prin indurare, prin, moartea lui Hristos_ 
din pacatele noastre si pentru pacatele, hoastre, Crucea. este. eliberarea_ noa- 
stra de osinda ce adunaseram, asupra capului nostru;, este. de, al 
celui rastignit, pe pentru, noi.si in locul. nostru..... 
Paradoxul. ramine in aparenta, dar, lui este desle, Prin moar- 
tea de cruce $i prin.inviere, lisus, Hristos este, in, adevar. . El nu era 
regele pe care-l, astepta si,voia, poporul; Ely nu. era. doar un ‘Invatator,, 
profet. sau era, Mintuitorul lumii; Mintuitor. prin. cruce, prim 
moartea ce I-am dat necunoscindu-L si neintelegindu-L, Crucea L-a facut 
inteles: crucea. luminata. de. Hristos rastignit si. mort, ca un yino- 
vat ncios, a. inviat, cu slava si piitere, iniunerecul, s-a risipit, groaza. 
morfii Lui.a -trecut, Stntem iheri, usurafi, prin cu. Dumnezeu;, 
Fericiti, Ain deslegarea .osindei noastre. prin. moartea tui Hristos- 
entru, noi, — nu pentru meritul, ‘nostru,. ci pentru meritul Lui, Noi L-amr 
gsindit; 1 ne-a iubit ra umparat, cu. Pret de singe si ‘de moarte.. 
oartea | 1. “Mtntuitors numaj nu: scandalizeaza, Ci 
vietii. Lui intelesul, ei cel mare, luminos $i adevatat Fara moarte si ‘inviere,. 
lisus Hristos n- ar fi Opera Lui n-ar fi pentru mintuirea 
stra, lumea ¢ ar. ramag sdb Aimperiul Legii Vechi, shal naturii, a ar fi-sporit in 
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Patadoxul turburase suiletul Iui, il scosese din fire, fl facuse prigonitor 
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moartea si invierea, acl Hristog, Din tot ce,a invatat, si i stia discipolul lui Ga- 
maliel, el intelege: si;predica acum.un. singur. lucru, care este,adevarul min- 
tuitor, pe lisus Hristos cel rastignit: «N-am socotit c4 stiu ceva intre voi, 
decit numai pe lisus. Hristos, si pe acesta rastignit» (I Cor. 2, 2). 
lisus Hristos. nu poate fi gindit si inteles decit rastignit, nu tronind in 
imparatie lumeasca, inconjurat de sfetnici mari $i osti puternice, cum vi- 
sau oamenii, nici doar invatind cu stiinja $i cu putere omeneasca, in so- 
bor de carturari, Ci pilduind si savirsind cu jertfa nevinovata, ispasitoare 
pentru noi si din: noastra, mintuiréa noastra. Aceasta jertfa a dat con- 
tinut, sens si putéte de fapta ‘invataturii lui Hristos. Ea este faptul capital 
indispénsabil, ca act eliberdtor' $i mintuitor al ‘vieti? Lui. Fara aceasta, 
lisus Hristos putea fi socotit un invatator sau profet ca alfii, ba,’ din stiinta 


_celor care L-au judecat si OST in de Lege, chiar «hulitorul» si 
«inselatorul acela». 


Invatatori si: profeti adevirati sau pretinsi au mai fost. Buda, Confu- 
cius, Mohamed au invatat si ei; masurat cu numéarul credinciosilor lor, suc- 
cesul lor a fost foarte mare: ei intrec azi laolalta numarul crestinilor. Dar 
Buda, Confucius, Mohamed sau oricare altul n-a adus lui Dumnezeu si 
mintuirii neamului omenesc un sacrificiu echivalent cu succesul lor si cu 
| sacrificiul Lui. Mitologia. cunoaste in adevar suferinte,moarte violenta, sau 
ehiar inviere de zei si eroi;. dar, cee mai mult decit poveste uciderea si taie- 
rea lui Osiris. de fratele, sau invidios. si rau Tyfon, sau uciderea de sine 
prin ardere a uimitorului, Hercule, care lasa mostenire. bunului. sau prieten 
Filoctet arcul si, sagetile. sale. sigur. ucigatoare, otravite in singele hidrei 
de la Lerne? Ce pretuiau fata de sacrificiul lui Hristos patimirile captivului 
Zamolxis, cu care paginul anette obiecta crestinului. Ostavius impotriva 
-Mintuitorului? 

Moartea jertfelnicd pe. cruce, in n_nevinovatie si dumnezeiasc’ iubire de 
| oameni —, de, oameni pacatogi si vinovati de moartea lui Hristos — aceasta 
nu. este poveste, nu este, nici.o potrivire de fapte yerosimile, ci, este 
ap insusi,al vietli de bunatate side iubire.a, Mintuitorului, lumii, e fapta 
faptelor, ui. este valabila, prin, sacrificul Lui, 

si acestui sactilicip. este supraomeneasca, dumnezeiasca, 


intelege pe Jisus Hrjstgs, este a.intelege,moartea,Lui pe cruce. A crede 
in El insemneaza a simti durerea si a cunoaste pretul de suferinta si de 


ijubire cu care ne-a Mmintuit pe cruce. Crucea este momentul culminant al 
iubirii Lui de oameni, momentul si daruirii Lui noua, momentul sla- 
biciunii Lui parute Si al puterii uli adevarate: «P4rinte, iarta-le lor, ca nu 
ce fac!» Crucea ‘este Hristos Amplinit, tealizat in Jertta, jertfa unica, 
proprie Lui si ‘proprie neamului’ omenesc. 

Privirea si gindul crucii a cufundat pe marele apostol in misterul intru- 
parii si lucrarii Mintuitorului in*lume,’ i-a''deslegat taina Lui. El are conti- 
fata*ochilor pe lisus' Hristos'cel rastigint; I stie; Il intelege, Il crede, 

Thoiubeste: si-L adora aga rastignit. Viata erestinului fnsusi se transforma 
- prin comunicare si asemanare cu moartea‘si invierea. lui Hristos, fn botez. 
Murim., $i invier in'isimbol) si adevar spiritual ‘cu lisus Hristos. Participam 
la: moartea si la invierea Lui. Fara) aceasta cunoastem, nu ni-L insu- 
sim, nu‘este al nostru; nu sintem ai Lui (comp. Coloseni 2, 20; 3, 1 
stiti, zice) apostolul, c&-oriciti. ne-am, botezat, in lisus. Hristos, 
| in. ‘moartea Lui. ne-am: botezat?; Ne-am. ingropat prin botez, impreuna cu El 
in. moarte, pentru ca aga cum Hristos S-a sculat din mori prin marirea 
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talui, asa s&4 umblam si noi intru innoirea vietii»... «<Stiind aceasta, cA omul 
nostru cel vechi s-a rastignit imprewna cu El, ca sa nimiceasca trupul pa- 
catului, pentru a nu mai sluji noi pacatului» (Rom. 6, 3, 4, 6). Moartea si 
invierea Mintuitorului sint nu numai fapte pozitive, unice, ci devin faptele 
vietii noastre religioase-morale, personale, repetabile, raportabile la noi 
prin necesitatea ingroparii si invierii noastre, a fiecdaruia din noi, cu Hristos. 

Viata crestind vine din moartea si din tnvierea, Mintuitorului, izvoraste 
din ele, ia chipul lor in noi, «M-am rastignit impreuna cu Hristos, iar de 
acum nu mai traiesc eu, ci traieste in mine Hristos, iar de tralesc acum in 
trup, traiesc prin credinta Fiului lui Dumnezeu, care m-a iubit iH: s-a dat Re 
Sine pentru mine (Gal. 2, 20). Rs 


Asa cum viata Mintuitorului si se cu 
Lui, aceasta fsi dovedeste puterea efectiva si garantia in triumful invierii. 
Moartea si invierea Lui fac un singur fapt: una cere pe cealalta, se intrege- 
ste si se explica prin ea. Moartea lui Jisus Hristos era puterea si biruinta 
lor $i a mortii. 
Prin moarte, s-a voit dovediti slabiciunea Si lui Hristos, 
condamnarea Lui la minciuna, la rusine $i la neputinta. Prin inviere, s-au 
dovedit mincinosi si neputinciosi cei ce L-au osind't, s-a dovedit zadarnica 
pentru scopul lor moartea. Fara fnviere, Hristos raminea legat si interzis 
pentru totdeauna; fara inviere, Hristos nu avea dreptate si putere, apostolii | 
nu aveau curaj si cuvint ca s4 vorbeasca lumii. Glas a redat lui Hristos si 
apostoliior invierea Lui. Fara ea, Hristos ar fi fost thd apostolii n-ar 
mai fi vorbit, crestinismul n-ar mai fi fost. 
Fara invierea lui Hristos, propoveduirea apostolilor ar fi fost in ade-_ 
var zadarnica si mincinoasa, crestinismul ar fi amagire si pacat. Caci zice 
-. apostolul, constient de gravitatea si de logica lucrului: «Daca n-a inviat 
Hristos, zadarnicd este atunci propoveduirea noastra, zadarnic& si credinta 
-voastra. Ne aflam inca $i martori mincinosi ai lui Dummnezeu, pentru ca 
am marturisit impotriva lui Dumnezeu c4 a inviat pe Hristos, pe care nu 
L-a inviat, daca nici mortii nu invie... lar dac&i Hristos n-a inviat, zadar- 
14 15 credi voustra, si ntefi inc’ in voastre>. Cor. 15, 
Rationamentul nu poate fi just si. ‘mai concludent. apo- 
stolului este deo logica si.o putere care nu are nevoie de comentar. Propo- 
veduirea apostolilor si intemeierea Bisericii s-a facut pe faptul invierii Dom- 
nului. Nu numai misitnea lor n-ar fi avut sens si scop fara inviere, dar. nici 
nadejdea noastra de viata si de mintuire n-ar fi avut.temei. _Moartea si invie- - 
rea lui Hristos lamureste nu ‘numai: viata)si,lucrarea, Lui; ‘ci si-moartea- si, 
viata noastra; Invierea: Lui arunca in’ enigmavietii o lumina.ca de fulger 
lung in noapte, lasind s4 se vada ceea ce nu se vede in icmp ‘obignuit, cu 
slaba lumina a mintii noastre omenesti. 
Invierea lui Hristos, zice apostolul, tun adorsnitiy 
(I Cor. 15,20), adicd precede si invedereaza invierea’‘noastra. Daca am 
nadajdui in El numai in viata aceasta, am fi mai ‘de plins decit toti oa- 
menii (v.19). Dar apostolii si credinciogii n-au‘fost de plins pentru cre- 
dinta lor inviere; dimpotriva, ei au’ gasit‘in ea linistea’ si fericirea‘ lor, 
nadejdea lor tn viata si in moarte, din°moartea’ gi din. invierea lui: Hristosv 
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Credinta lor in moartea si invierea Mintuitorului le-a dat o putere su- 
fleteasca de o intensitate necunoscuta vreodat&. Predicind, apostolii traiau 
moartea $i invierea lui Hristos. In ceea ce ei erau, gindeau $i faceau, nu 
‘mai era fiinta lor de oameni comuni, slaba si neputincioasa, ci era Hristos — 
cel mort si inviat. Sfintul Apostol Pavel a dat acestui sentiment al trairii 
in Hristos expresii revelatoare de sublimitatea si de puterea de transfor- 
mare a credintei. «Pentru mine viata este Hristos si moartea un cistig» 
(Filip. 1, 21), seria apostolul. «Dacé am murit impreund cu Hristos, credem 
ca vom si vietui impreuna cu El, stiind ca Hristos inviat din morti nu mai 
moare, cA moartea nu-L mai stapineste» (Rom. 6, 8-9). De Hristos «cel ce 
a murit si mai ales a si inviat, care este de-a dreapta Tatalui Dumnezeu, 
care se si roaga pentru noi», nimic nu-i mai poate desparti: nici moartea, 
nici viafa, nici ingerii, nici inaltimea, nici aditncul, nimic nu-i poate des- 
parti de dragostea lui Dumnezeu, care este in lisus Hristos, Domnul nostru 
(Rom. 8, -39). 

* | 

Si lui Hristos au facut din prigonitori apostoli, din 
oameni slabi eroi. Sentimentul lor cald si puternic s-a transmis cu cuvintul 
$i cu sufletul lor celor convertiti de ei. Ucenicii apostolilor s-au dovedit vred- 
nici de ei. Adevaratul crestinism fl vedea Sfintul Ignatiu al Antiohiei in ur- 
marea lui Hristos pind la moarte.de martir. «Atunci voi fi ucenic ade- 
varat al lui Hristos, cind lumea nu va mai vedea nici trupul mew», pe care 
_aveau in adevar manince fiarele la Roma. Episcopul ruga pe credinciosti 
‘romani sa nu faca nimic pentru a zadarnici condamnarea lui. El~ insusi 
va indemna, chiar va sili fiarele, daca ele n-ar vrea, ca sa-1 sfigie. si macine 
cu dintii, spre a fi adus astfel <jertfa lui Dumnezeu». «Sa nu ma impiede- 
- cati de a trai, sa nu voiti s4 mor», zice episcopul martir, gindind la viata 
si la moarte duhovniceste. <«<Ingaduiti-mi s4 fiu imitatorul patimil Domnu- 
lui meu» (Ep. lui Ignatiu catre Romani IV, V, VI).. : 

Aceasta bucurie si tarie de a muri pentru Hristos, care a ‘patimit si a 
biruit pentru noi, este comuna si caracteristica martirilor crestini, Ea nu 
este o sfidare adusa autoritatii de stat, nu eo stare de spirit stranie gi bol- 
navicioasa, nu e cutezanta provocatoare ca aceea a montanistilor si altor 
pretinsi iluminati, care fineau sa faca pe martirii. Biserica indemna pe cre- 
stini sa nu caute ei singuri moartea. Pugi in fata ei, insa, martirii o primeau 
eroic si demn, ca un serviciu datorit lui lisus Si 


moartea Lui, spre mintuirea noastra. 

Apostolul vorbise de cunoasterea lui Hristos $i a putes ‘nvietii lui, de 
participarea la patimile Lui si de asemanarea cu moartea Lui, pentru a a- | 
junge la fericita inviere a mortilor (Filipeni 3, 10-11). El se bucurase fn 


-suferintele ‘sale pentru ‘credinciogii sai si implinea «lipsurile necazurilor lui 


_ Hristos» in carnea sa, pentru trupul Lui, care este Biserica (Coloseni 1, 24). 
Patimind pentru Hristos, crestinii se stiau si se voiau paftasi'la sufe- 
tintele Lui pentru. ei,. Prin lor pentru El, ei se invredniceau de 
ceva din suferintele Lui pentru el ferind pentru Hristos, ei rascumparau 
prin suferinta de un ceas, osinda vietii, vesnice, iar -focul. in.care ardeau li 
se parea rece fata de focul osindei viitoare+). Sfintul Policarp ‘abi Smirnei 
binecuvinta pe Dumnezeu,’ pe rugul ce ca invrednicit de 


i. Martirial Poticarp, Ti, 3. 
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ziua si de ceasul acela, ¢ ca sa ia )parte la numarul martirilor intru paharul 
(patimilor). lui Hristos, spre invierea vietii de. veci 2). 

Impotriva celor care insinuau ca ar putea crestinii sa lase «pe cel ra- 
stignit» ca sa adore pe episcopul martir, constiinta crestinilor se indig- 
neaza, declarind ca ei nu pot parasi niciodata pe Hristos, care, pentru min- 
tuirea lumii, a -suferit «nevinovat, pentru cei pacatosi». Pe El crestinii. I] 
adora, iar pe martiri fi iubesc: dupa vrednicie, ca pe nigste ucenici si imitatori 
ai Domnului;,pentru neintrecuta,lor,drageste fata de Invatatorul lor 3). 
Pe diaconul,Papylus; martir la;Pengam, in vremea lui Deciu, procon- 
—sulul, il indeamna sa sacrifice -zeilor, nedorind sa-l vada suferind pentru 
neascultarea’ lui, Martirul raspunde ca nu, simte durerea, pentru ca inta- 
reste cel care sufera in el.si pe,care proconsulul, nu poate vada. Con- 
damnat la moarte de rug, diaconul multumeste Domnului Iisus ca l-a in- 
vrednicit sa-l faca din vas de dispret, vas de cinste: Episcopul. Carpus, to- 
varas de suferin{a, binecuvinteaza pe Domnul lisus, ca si Policarp, ca l-a 
invrednicit pe el pacatosul de «partea aceasta» care este a Lui, adica de a 
_patimi ca El 4). Inainte de a expira pe rug, episcopul a strigat cu ultimele 
puteri: «Doamne Tisuse Hristoase, Tu sti ca pentru numele Tau suferim 
acestea» 5). 

Despre martirii de la Lugdunum (Lyon) scriu din Gallia ca- 
tre cei din Asia, ca desi ei au imitat pe Hristos cu grelele lor suferinte, nu 
doar odataé sau de doua ori, ci de. multe ori marturisind $i indurind, nu | 
voiau in smerenia lor sa fie numiti,martiri si certau pe cei care-i numeau 
asa. Acest titlu.de mare cinste il purta dupa ei numai,Hristos, «credinciosul 
si: adevaratul martir, primul nadscut din morti». Martiri, ziceau ei, sint cei 
care au murit:si pe care, pentru marturisirea lor, Hristos i-a invrednicit de 
a le pecetlui marturisirea cu moartea. Noi — ziceau ei — stntem:dimpotriva 
marturisitori ‘neinsemnati'sivtimili. Marturisitdrii rugau pe frati cu lacrinii 
ca sa rugaciuni indelungate’pentru'a muri si'ei martiri®)) 

O selava crestina, Felicitas, arestata cu un grup de credinciosi si neo- 
fiti, era. tfista, impreuna cu ‘tovarasii ei, cd, fiind gravida; nu putea dupa 
lege sa fie executata odata cu ceilalti (la Cartagina, 203): Cupririsa de du- 
_terile nasterii inainte de timp ea gemea in inchisoare.' Unul. din paznici 
infrunta ‘mustrator si irénic; zicindu-i: «Daca suferi. aga acum,;ce vei face 
cind'vei fi aruncata la fiare, pe care le disprejuiai,cind nu \voiai sa sacri- 
fici?> Ea:a dat .acest-raspuns simplu, plin de credinta si. de nadejde: «Acum 
eu sufar ceea ce sufar; acolo insa va. fi,care.va fi- 
indca. si eu voi suferi pentru 

_Mintuitorul | fagaduise ajutorul. Sau in sj- i linistise 
chiar cu: privire la raspunsul ce aveau, sa dea la judecata (Matei,10, 17- 20; 


‘Actul martiric la Rudolf Knopf, A rewiliite | Mirtyreracten, ed. 3, de Gus- 
tav Tlbingen 1929, in versiunea la (par. 4, ; numit aci 
ab al Cezareii, Istoria bisertecasch, Knopt-Kriiger, op. 
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suferinta lor pentru El. Aceasta inzecea si insutea puterea lor de a rabda 
torturile $i moartea: «Christus in martyre est», scria Tertulian®). 

- Asigurarea Mintuitorului le da cu anticipatie senzatia prezentei Lui, in 
lupta lor. Hristos stralucea pe chipul lor pion oes) Spune martiriul lui 
Marian si lIacob 9). 

- Martirul era soldat si organ al lui Hristos, un «miles Christi» 10), Acea- 
sta fl obliga si-i da puterea supraomeneasca de a invinge cele mai grele tor- 
turi. Despre diaconul Sanctus, din martirii de la Lugdunum, aflam ca «su- 
ferind in el Hristos, savirsea mari fapte de glorie, doborind pe vrajmas», 
adica pe diavol 11). 

Actele martirice subliniaza fn ca chiar femeile crestine si une- 
ori copile, rabdau torturile cu o putere uimitoare pentru pagini, cbosind 
pe muncitorii lor, fara a ceda. Aceasta, pentru ca se stiau luptind pentru 
Hristos si asistate de Hristos. In Blandina, spinzurata pe un stilp si expusa 
prada fiarelor, crestinii vedeau cu ochii trupesti «pe cel rastignit pentru ei, 
ca sa incredinteze pe credinciosii Lui, ca tot cel care sufera pentru slava 
lui Hristos aré fmpartasire cu Dumnezeul’ cel viu» 12). Nefiind atinsa de 
fiare, Blandina a fost coborita de pe stilp, dusa din nou la inchisoare, ia- 
rasi chinuita si iarasi nebjruita, ea «cea mica si slaba si dispretuita, fiind 
-imbracata fn marele si nebiruitul luptator Hristos» 13). 

Inflacaratul Tertulian dorea crestinilor, in perioada sa montanista, 
-moarte de martiri «ca $a se proslaveasca cel care a suferit pentru ei» 1*). 
Suferinta pentru Dumnezeu, scrisese el. mai, Lica aduce adevatata in- 
“viere 

Este evident’ legatura dintre curajul $i marea putere si phins a 
martirilor $i dintre moartea si invierea Mintuitorului. Intre ei si Hristos se 
stabileste o comunicare in suferinta, putere si slava 16). Ei poarta crucea 
si-L urmeaza, asa cum El ceruse credinciosilor Sai. Ei sufera cu Hristos, 
pentru Hristos, ceva din suferinta lui Hristos. Suferinta lor este datorita 
lui Hristos, de aceea vor birui cu biruinta lui Hristos cel inviat si slavit. 
Fara inviere, suferinta lor n-ar fi avut speranta; inviind Hristos, ei sint 
siguri de adevarul, dé dreptatea, de puterea si de biruinta Lui. El este cel 
care lupta si birueste in ei: Hristos cel rastignit si inviat, emarele $i ne- 
_biruitul luptator». 

Martiriul are de aceea puterea. unei taine: el e botezul singelui pentru 
cel inca nebotezat; el mintueste pe martir. «Poate ca asa cum sintem ras- 
cumparati, prin cinstitul singe al lui Hristos, zice Origen, Tisus luind nume 
mai presus de tot numele, tot astfel unii se vor rascumpara prin cinstitul 
singe de martiri, ei insisi ridicindu-se mai presus decit s-ar fi ridicat ca 
drep{i, daca n-ar fi devenit martiri» 17). 


— 


8. De pudicitia, 22. : 
9. La Knopf-Kriiger, 68 (III, quod jam gratiam proximae pas- 
sionis Christus in eius ore et facie relucebat). _ 
Comp, Ciprian, epistola X, I, 1; IV, 4. 
12. Ibidem,*V, 1, 41. 
13. Ibidem, V, 1, 42. og 
De fuga in persecutione, 9. . 0) 
15. Apologetic, 50, 11. ) 
Origen vorbeste a Dunne to 
martiriu (indemn Is marG@riu, 11). 
17. Ibidem, 50. 
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Ca si apostolii, martirii.sint <martori» ai lui Hristos. Numele lor in- 
semneaza ‘anume aceasta: martori (martyres). Ei: marturisesc adevarul lui 
Hristos cel mort intru. suferinte si inviat intru slava. Ca si apostolii si pro- 
fetii (Efeseni 2, 20) ei. vor sta la temelia Bisericii, la a carei zidire au con- 
tribuit cu singele lor, devenind «samin{ta» a crestinismului 18). 

Suferinta martirului pentru Hristos il desavirseste moral, il face ade- 
Varat «ucenic», cum zicea Ignafiu. Martiriul e socotit ca perfectiunea vietii 
crestine. Preotul martir Pionius din Smirna deplinge pe cei cazuti dela 
-eredinta in. persecutia lui Deciu, cu cuvintele Sfintului Apostol Pavel catre 
Galatenii sovaitori: «Copiii mei, pentru care sufar iaragi durerile nasterii, 
pina ce Hristos va lua chip in voi», adica pina ce se va putea recunoaste 
in ei chipul lui Hristos 19). Participind la chinurile Mintuitorului, martirul 
poarta chipul Lui si este tipul crestinului desavirsit. Ca urmare a lui Hristos, 
martiriul mintuieste. Drept raspuns la judecata, ca justificare a refuzului 
de a sacrifica zeilor , martira Casia de la Tesalonic, zicea doar atit: «Vreau 
sa-mi mintuesc sufletul» 20). Martirii raspund toti ca unul asa, sau in cu- 
vinte echivalente: Daca se leapada de Hristos, se osindesc; daca Il martu- 
risesc, se mintuesc. Nici torturi, nici promisiuni, nici indemnuri binevoitoa- 
Te, nici onoruri nu-i fac sa uite mintuirea lor si staruiesc in méarturisirea 
credintei pentru a se mintui si a avea parte de Hristos. _ 

Martirii imita nu numai suferintele Mintuitorului, ci si virtutile ui. 
Ei jarta pe ucigasii lor sau chiar fi rasplatesc. Diaconul Stefan, primul mar- 
tir, isi da sufletul sub loviturile cu.pietre, zicind: «Doamne, nu le socoti lor 
pacatul acesta», imitind astfel fn chip sublim cuvintele dumnezeesti ale Min- 
-tuitorului pe Cruce. Sfintul mie daruieste douazeci si cinci de monede de 
aur calaului sau 21). 

In suferinta lor fizicd, ei au consti inta superioritatii lor morale, cu care 
intrec incomparabil. pe. pagini si-i privesc cu compatimire. Aceasta vine nu 
din pozitia lor de oameni, ci din cea de crestini, credinciosi «Dumnezeului 
celui viu, care a fa-ut cerul si pamintul si toate cele din ele» si tari pe ade- 
-varul si pe puterea lui Hristos, care a patimit si a izbindit inainte de ei. 

_ Cit de constient si de adinc era intrata in sufletul crestinilor srédiuta | 
lor in suferinta, moartea si invieréa mintuitoare a lui lisus Hristos, arata — 
nu numai numeroasele marturii despre datoria, vrednicia si rasplata marti- 
riului, ca imitare a patimilor lui Hristos, -ci si raspunsul dat la judecata, 
anume la intrebarea pusa uneori daca’ un om rastignit si mort este Dumne- 
zeu. In incercarea lor, uneori omenoasa, de a face pe crestini sd apostazieze 
ca sa nu sufere, unii judecdtori nu se mul{umeau s4 fndeplineasca forme 


legale, ci cautau sa intre fn cugetul orestinilor sis sa- | rascoleasca ‘Prin in- 
trebari turburatoare. 


Pe-veteranul crestin Julius, martirizat la Durostorum. (302), judecato- 
rul. Maximus il cearta batjocoritor c4-sufera pentru legi date.de un rastignit 
mort. «Vezi cit esti de prost, temindu-te de.un mort, mai: mult decit: im- 
parafii cei vii!», adauga el. Veteranul a'raspuns: “Acela a murit pentru pa- 
catele noastre, ca sa ne dea viata vesnica, dar El a Dutt lezeu in vecii 


18. Tertulian, Apologetic, 50, 13. 
19. Martiriul lui Pionius, XII, 4, la Knopt-feriiger, atin 
20. Martiriul Sfintelor Agapi, Irina, Hioni gi tova we 


bid! 
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‘Moartea si invierea Mintuitorului in credinfa vechilor cregtini 


vecilor. Cine il va marturisi, va avea Mara te vegnica; cine il va tigadui, are 


osinda vesnica» 22). 


Culcianus,; judecind; pe si pe. (la 
Thmuis, in Egipt, pe la 306), intreaba daca Hristos, un rastignit, poate fi 
Dumnezeu. La raspunsul afirmativ al episcopului, ele cere dovezi. Episco- 
pul vorbeste-de minunile Lui si adauga ca, fiind mort, a inviat (mortuus 
resurrexit). Rastignit a fost pentru mintuirea noastra. El stia ca trebuie sa 
fie rastignit si batjocorit, si totusi s-a dat pe Sine si a patimit toate pentru 
noi. Judecatorul ispiteste apoi pe episcop cu intrebarea daca Pavel era Dum- 
nezeu. La ‘Taspunsul lui negativ, Culcianus intreaba: «Atunci, cine era?». 
«Om asemenea noua, fu raspunsul, dar i in el era Duhul Sfint $i in Duh facea 
puteri $i semne si minuni» ved 

Pusi intre Hristos si zei, intre Hristos Si imparati, crestinii justificau 
credinta si. statornicia lor, zicind ca ei se inchina «Dumnezeului celui viu». 
Sint tipice si generale raspunsurile date de crestini simpli sau instruiti, cle- 
rici sau laici, ca adora-si asculta pe Dumnezeul cel viu, nu idoli facuti de 
miini omenesti sau zei inchipuiti, care, nefiind oameni, nu puteau nici ma- 
car sa moara. In simplitatea lor, aceste raspunsuri sint uneori de o frumu- 
sete si o putere deosebita. Cind guvernatorul Dulcitius judeca grupul de 
crestini, in care se: gaseau Agapi; Irina si Hioni, intrigat de refuzul lor de 
a minca din carnea jertfita idolilor,; dupa porunca imparatilor, femeile mo- 
tiveaza fapta-lor cu cuvintele: «Am crezut in Dumnezeul cel viu si nu vreau 


sa-mi pierd constiinfa», cum spune Agapi, sau: «Am crezut in Dumnezeul 


cel viu si nu fac aceasta», cum spune Hioni 24). 

Legatura dintre Hristos cel inviat si «Dumnezeul oat Viu», opus zeilor 
si idolilor fara viata, este evidenta $i fireasca in constiinta crestinilor. Hris- 
tos cel inviat este Dumnezeul cel viu; El traieste in realitate si in veci, are 
putere, ajuta, iubeste, iarta,: mintuieste.Zeii nu pot face aceasta, ei nu sint 
$i nu gindesc, nu pot; demonii sint cei care fi fac crezuti de oameni. Dum- 


nezeul cel viu este crear, de bine, min- 


In istetimes cum am. vazut,. judecitorii voiau sd ‘clatine sradiahe 
_crestinilor, ce li se parea absurda, ca fiind credinta intr-un mort. Contra 
legii acestuia, ei faceaw valabila legea imparatilor vii. Dar crestinii nu pu- 
teau fi amagiti. Ei stiau ca Hristos a inviat si cd e Dumnezeul cel viu, ca 
e adevaratul imparat, «Imparatul imparatilor> sau «Imparatul veacurilor». 


Credinta aceasta este cu atit mai puternica, cu cit ea nu vine numai 


din invatamintul catehetic si omiletic al Bisericii, ci trece din suflet in su- 


flet, din convingerea ‘si‘din cuvintul adeverit al Apostolilor, ca martori ai 
mortii si ai Invierii Mintuitorul ti. Aratindu-se Apostolilor gi lui Sail, EI se 


_ aratase tuturor crestinilor: toti erau martorii Invierii Lui. 
aceasta credin{a, se producea | revolutie feligioasa. morala — ne- 
mai cunoscuta — curioasa pentru pagini, dar de sine injeleasa pentru cres- 


_tini. In moartea si Invierea lui Hristos, ei gaseau, am zis, injelegerea viefii 
Si, a mortii noastre,; gaseau punctul de sprijin in spatiul existentei ome- 
nesti, raspuns 1a marea intrebare. a. fiintei noastre. Iudaismul amortise sub 


Lege, paginismul ogy in superstitie Si rethelre, filozofia in, scep- 


rs 


22. Actul iui Julius, 3-4, la Kno 
23. Actul la Knopf-Kriiger Il, 3-4, 6-7, 
_ 24, In martiriul citat mai sus, III, 3, 4, p. 96. . 
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ticism sau contradictii, enoza ‘cufunda totul in mister tenebros, dar oamenti 
trebuiau sa stie ce este viata $i moartea. 

‘Crestinismul cunostea si invata de la lisus Hristos adevarul vietii Si 
al mortii, al pacatului si al mintuirii, al lui Dummnezeu si al omului — sim- 
‘plu si veridic. Adevarul religios-moral nu mai era’ apanajul earturarilor $i. 
rabinilor, al invatatilor, al inifiatilor, ‘al gnosticilor, cum se credea pina 
—-atunci. El interesa pe toti oamenii si era pentru toti oamenii; era luminos 
$i cognoscibil, avind realitate de om si de fapt istoric in lisus Hristos. 
Ratacirea pe piscul Olimpului, sau prin Tegiuni subpamintesti, evada- 
rea in spatiul interplanetar, sau pe tarimuri imaginare lua sfirsit. Oamenii 
cautau pe Dumnezeu si nu-L gaseau. El le raminea necunoscut si ridicau 
altare «Dumnezeului necunoscut» (F. Ap. 17, 23). Cind s-a revelat in lisus 
Hristos, L-au ignorat $i L-au ucis: El i-a luminat si i-a Indreptat. Biruitor 
asupra ‘mortii, a Tratacirii si a pacatului lor, El i-a facut’ prin impartasirea 
 firii lor omenesti si prin gratia oa partasi la firea® ‘min- 
_tuindu-i -i si sfintindu-i. 

Intre patimile $i moartea tii lists Hristos neamu- 
lui omenesc gi fntre suferintele martirilor pentru credinta in El este o co- 
Tespondenta logica, pe care vechii erestini au inteles-o bine si au exprimat-o 
in chip admirabil. Constienti de rolul si de meritele lui Hristos in iconomia 
dumnezeiasca a mintuirii, de sacrilegiul condamnarii Lui ca hulitor si ama- — 
gitor, de funesta orbire si tatacire a oamenilor; vazind pe Hristos in pers-— 
pectiva Crucii si a Invierii, pe planul istoric si vesnic al destinelor omenirii, 
nu din coltul ingust al mesianismului pamintesc, vechii crestini au avut no- 
tiunea religioasA morald justa a mijlocirii mintuitoare tntre Dumnezeu si 
neamul omenesc prin Iisus Hristos. Fericitul Pionius «avea totdeauna min- 
tea indreptata spre Dumnezeu, Atottiitorul si 1a Dumne- 
Zeu oameni, lisus Donmut nostrus | 

Nimie tn ceea ce S-ar uted numi paging sau in 
_teologia naturala. Nu se concepea nici intruparea lui Dumnezeu, nici: fn- 
vierea omului. Zeii se nasteau' ca oamenii: Daca stifereau sau mureau, daca 
natura murea si invia, acestea erau procese care puteau sa produca in min- 
tea oamenilor unele idei sau emotii, dar nu dectrina si 
moral, nu convertire si martiriu. — 69 ball 

_ Nici un zeu nu s-a coborit intre oameni ca. siti invete, sa-i- mingtie si 
sa-i ajute, nu s-a expus suferintelor si. mortii de la oameni, n-a inviat prin 
_puterea sa. Nici un om nu s-a simtit de aceea obligat-moral unui zeu 
naturii. Zeul raminea neapropiat, solemn, mindru, si rece, in. sacra-i. maies- | 
tate olimpica; natura, urma,o lege. $i un ciclu, repetat .in fiecare an, traind © 
viata si regula el proprie. Nici. zeli, nici natura nu se comunicau sufleteste 
oamenilor: nici zeilor, nici naturii nu li se facea «mila de popor», ca lui Tisus 
Hristos (Matei 15, 32; Marcu 8, 2). In teologia filozofica a lui Filon, a gnos- 
ticilor si a altora, Dumnezeu era attt: de abstract, transcendent si inaccesi- 
bil, incit nu se puteau concepe raporturi directe cu oamenii. Zeii insisi, desi 
cu caractere omenesti. isi pastrau cu gelozie secretele si pedepseau crunt pe 
cei sa Te. afle, ca pe nefericitul Prometeu, inrudit cu 
rasa lor 
Zeii si natura puiteny deci sa impresioneze, bucure sau sa tnprowea- 
sca pe oameni, dar nu creeau Convingeri $i, a religioase- ‘Morale, nu 


25. Martirtal tut Pionius, XXIT, 1a Knopf-Kriter, p 56. 
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Moarten.sl tnvierea, Mintultorutul tn credinja vechilor cregtint 


schimbau viata omului. Nimeni n-a plins pentru ‘moartea unui zeu sau 4 
naturil; pe nimeni n-a mintuit moartea unui zeu.sau a naturii. 

Moartea si Invierea lui Hristos impresioneaza, misca ‘si cutremura - pe 
crestini pina azi, nu ca o povestire duioasa, ci ca un‘fapt.adevarat. Invierea 
Lui bucura, entuziasmeaza, intareste sufleteste totdeauna, nu ca-o poveste 
frumoasa, ci ca un fapt adevarat. Sentimentul cu care crestinii intimpina an 
de an faptul zguduitor si dumnezeieste mare{ al Rastignirii i Invierii lui 
Hristos este acelasi, neschimbat, azi ca si acum o suta, 0 mie, sau’o mie 
noua sute de ani. El a putut sa scada in intensitate fata de epoca’ persecu- 
tiilor, dar semnificatia sa religioasa- -morala a ramas intreaga si constanta. 
Infelesul faptului este acelasi, azi ca si la inceput, si. crestinii. se vor tndu- 
iosa totdeauna cu fiori de moarte la prohodirea | Domnului si se vor bucura 
cu tresariri de fericire la Invierea Lui. 

Intruparea, Moartea si Invierea Mintuitorului erau faptele de baza ale 
Ele scandalizau toate pe pagini, dar-aveau cu atit mai mult 
pentru crestini valoare de fapte dumnezeesti reale si mintuitoare, pe ‘linga 
care miturile, alegoriile si personificarile legendare paleau ca‘o lumina “ar- 
 tificiala la soare. Caracterul supranatural, original si unic al faptelor vietii 

Mintuitorului, tl dovedeste insasi mirarea gi ‘neinjelegerea paginilor, care 
le critica si le iau in ris. 

-Filosotii Cels $i Porfiriu, ca si imparatul Tulian Apostatul, au concen- 
trat toate resursele mintii si pasiunii lor anticrestine pentru a ridiculiza 
Moartea si a combate Invierea Mintuitorului. Pentru Cels, ea era o simpla 
parere gresita despre migratia sufletelor 26), pentru Porfiriu, povestirea Pa- 
timilor si Mortii Mintuitorului e o fictiune incoherenta, Invierea, ‘iluzia unei 
femei isterice. Un om nascut din femeie, vindut, arestat, batjocorit, dispre- 
fuit, batut, ucis, umil -si neputincios — nu putea fi Dumnezeu. Daca era 
Dumnezeu, El 'trebuia sa prevada acestea, s4 nu se lase arestat, s4 se as- 
cunda. Purtarea Lui nu este a unui Dumnezeu, ci a unui om fara minte 27). — 

_ Paginii mu puteau concepe pe Dumnezeu ultragiat, dezonorat, maltra- 
bat si ucis de oameni, cu moarte infamanta. Daca a murit, Hristos nu putea 
$4 invieze, pentru ca nici un mort n-a fnviat, obiecta Cels. Invierea Lui este 
o legenda, pentru ca El-nu s-a aratat lui Pilat, judecatorilor Lui, poporului, 
ca sa-L vada 28), 

Criticul pagtn cduta deci de asta datd nu Intelepciune, ca elinii, ci semn. 
Cu aceasta tnsd el da dreptate crestinilor sa creada tn Hristos cel “‘tnviat, 
care se aratase, fireste, nu lui Pilat, arhiereilor si poporului, ci celor pe care 
Invierea Lui fi interesa in scopul religios-moral:al operei Lui. Cels voia mar- 
tori: si martorii erau. Crestinti puteau deci sa creada; ei aveau semn. 


Cels, Tulian Apostatul, nu sfnt tit in combaterea In- 
- vierii. Pagtnii fm general nu o credeau, si o imputau crestinilor cao ‘impo- 
sibilitate, o absurditate-9). Intre dogmele crestine, pe care ‘scriitorii Bise- 
ricii au trebuit dintru inceput sa le apere mai mult, a fost monoteismul ‘si 
invierea, Apologefii Justin Martirul, Atenagora, Teofil al Antiohiei, Fer- 


26, Comp. ‘Pierre de Labriolle, La Réaction paienne. Etude sur In polemique 
‘tiehrétienne du I-er au Vi-e sidcles, ed. "Parts 1984, :p."118. 
27. Ibidem, pp. 255, 256. 


Bupens Faye, Origine. Savi, son oeuvre, sn pene, vl: 1928 
29. Paginul . 
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tulian, aw scris pentru apararea Invierii contra pagtnilor sau gnosticilor. 
Teologii urmatori ‘o fncadreaza ftn'sistemul dogmatic al Bisericii, ca adevar 
fundamental. Adevaru! istoric si dogmatic al Invierii a intrat:tn simbolul 
credintei, ca adevar crestin specific. Cele mai vechi formulare de marturisiri 
de credinta, care se rosteau la botez, cuprind cuvintele despre’ Patimile, 
Moartea si Invierea Mintuitorului. Pentru crestinii de mai tirziu, faptul’mor- 
fii. si Invierii a pastrat aceeasi realitate ca gi pentru Apostoll 
si credinciosii din zilele dintti. 

Permanenta sentimcntului crestin produs de faptul mortii si Invierti 
Mintuitorului s-a manifestat fn toata literatura teologicd, tn omilii 3°), fn 
arta $i in cult. In literatura crestind, pe linga serierile cu caracter dogma- 
tic, polemic sau apologetic, din perioada patristic’ si postpatristica, inte- 
reseaza prin sentimentul sau pios puternic poemul dogmatic grec medieval 
«Hristos patimind» (Xprats¢ ) de 2.640 de versuri. Aceast4 opera po- 
etica este singura tn care, facind exceptie de la regula literaturii créstine, 
Patimile, Moartea si Invierea Mintuitorului formeaza obiectul poeziei de tip 
grec clasic, euripidian $1). 
”  Pietatea crestina a dat marelui fapt al vietii lui Hristos expresie poetica 
exceptional. Nu talentul lipsise in cursul yveacurilor crestine, dar respectu! 
pentru fapt a impus o rezerva pioasa gi delicataé fata de misterul cutremu- 
ratéral mintuirii, pina ce pentru odata credinta a tndraznit sa se ridice cu 
elan pe aripile inspiratiei de tragedie. Dar, ca s fntre un zeu sau erou, 
deosebire intre obiectul unei profane drama mortii Mintu- 
tumiil. 

mai bogata expresie a inspiratia pascal’ in imnolopie: 
den o frumusete si inaltime neobisnuitd, potrivita cu sublimitatea si fnsem-_ 
natatea sosmicd a faptului Mortii gi Invierii lui Hristos. Cartile de cult 
sint pline de gindire si de simtire religioasa, inspirata de Patimile, Moar- 


téa si de~Invierea Domnului; cele ortodoxe exceleaza'intre toate confesiu- 


crestine. Teologia $i poezia lor religioasa este nefntrecutd. 
Mai mult inca ‘decit prin. frumusefea cuvintelor, ctntarile si rugaciunile 
- Patimilor si Invierii valoreaz4 $i misca prin realismul si prospetimea lor, 
prin simtirea si certitudinea faptului mintuitor, prin reprezentarea si'retra- 
irea lui. Hristos pdtimeste, moare si inviaza aevea sub ochii nostri; cuvin- 
tele si atmosfera ne transpun ‘in zilele faptului, ne fac si pe noi «martorii» 
lui, vinovati ca ¢ei de atunci de moartea~lui Hristos, fericiti ca Apostolii 
de Invierea Lui, partasi la vind si la iertdre totodata, la batjocorirea 3 chi- 
muirea lui Hristos, ca si la fericita bucurie-a biruintei if tu 

S$lujbele Patimilor si Invierii sint si-vor ramine totdeauna emotionante, 
evocatoare, patrunzatoare in suflete, rascolitoare, indiferent de neamul, de 
virsta, de etatea credinciosului. Faptul Mortii si Invierii Domnului a-intrat 
prin. marturia Apostolilor in sufletul nostru de ucenici ai Lui prin ei. 
 Sintem siguri ca.si ei, cd -Hristos.a-patimit, a: murit tnviat; stntem 

-siguri- din cuyintul lui Hristos, din cuvintul Apostolilor, din cuvintul lui 
Saul, din existenta si cuvintul. Bisericii: ‘Credinta noastra nu vine dintr-un. 
calcul, dintr- -O  Feminiscena, 0 amagire, dintr-o cL vine din rea- | 


by 


30. ‘De vizut Patrologine, P. Migne; Indices, 
valiera, Paris 1912, col. 158-159. Migne, PL. CCXVIII (1887), cok 1219-1220:: 
‘B1.-In Migne,: P.L.. XXXVEH; cok: 131-338 (atribuit gresit Sfintulti Grigorie 
de Nazianz): : vy Alexander Baumgartner, S. J., Die lateinische und geen Litera- 


tur der christlichen Vilker, ed. Freiburg im Breisgau, 1025; pp. 
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Moartea si invierea Mintuitorului in credinta vechilor crestini sits 179 


litatea si din logica faptelor. Ceea ce face puternicd si neuitatS emotia Pa- 
timilor si Invierii, ceea ce o imprima fn suflete nu este elementul estetic 
al slujbelor, nu este inspiratia cintarilor: este amintirea, reprezentarea $i 
intuirea faptului, care da fiori si prin care crestinii vid si trdiesc drama si 
apoteza de acum nouasprezece secole ca fapt: fapt jeri, azi, totdeauna. 
Biserica Ortodoxa este indureraté de Patimile Domnului gi fericita de 
Invierea Lui, in chip caracteristic ei. Ea are simtul dramei si gloriei Min- — 
-fuitorului fn gradul cel.mai inalt. In confesiunile. neortodoxe, faptul crestin 
dominant, cel care manifesté mai mult bucuria credinciosilor este Nasterea 
Mintuitorului. Aceasta este just apreciata si in simtirea si.gindirea ortodo- 
xa, dar in pietatea noastra precumpdneste drama a 
majestoasa biruinta a Invierii Domnului. 


Staulul reprezentat fn bisericile romano-catolice, cu Pruncul abia nas- 


cut, cu Maica Lui, cu Iosif, cu pastori, cu dobitoace, cu magi, cu ingeri, 
cu stea, trezeste mai mult sentimentul de copil al omului. Crucea, pe care 
Hristos sta spinzurat si pironit, singerind sub o coroand de spini, grea de 
durere, de ingratitudine si de batjocura; moartea Lui in chinuri omenesti, 
Invierea Lui intru putere dumnezeiasca, acestea rascolesc sufletul omenesc 
intreg prin contrastul faptelor si al sentimentelor, fl apasa si-! inalta, fl dor 
si-] bucura, ca nici un alt fapt si sentiment pe lume. | 
Patimile, Moartea si Invierea Mintuitorului s-au tmerustat tn sufletul 

nostru de crestini, ca fapte care me apartin si ne privesc. Acestea au fost 
sAvirsite anume pentru noi. Traim sufleteste fn ele, credem si sim{tim ca uce- 
nici ai lui Hristos din Patimile, Moartea si Invierea Lui. Trdim viata reli- 
gioasd-morala noua: traim, dupa cuvintul Apostolului, prin El si in El; tra- 
ieste in adevaratul ‘crestin, El (Galateni 2, 20). Noi L-am: facut -partas su- 
ferinjei, dispretului, batjocurii si morfii. El ne-a facut partasi iertarii, dra- 
_ gostei si bucuriei. Dintr-o reciprocitate inversata, neamul omenesc a dat 
Mintuitorului contrariul a ceea ce fi Gators si a primit de la El contrariu’ 
a ceea ce I-a dat. 

Ca toata viata si sfirsitul Lui, acestea par tiaraddcnia. si omeneste sint 
in adevar. Privitor anume la Moartea si la Invierea Mintuitorului i s-a atri- 
buit lui Tertulian cuvintul uimitor «credo quia absurdum», care este imputat 
uneori crestinismului, ca religie nerationala. Marele scriitor african n-a spus 
aga. Greseala de a-i atribui cuvintul «absurd» si anume aplicat la credinta 
in general, au facut-o chiar cunoscatori tnsemnati ai gindirii filozofice, ca 
vestitul profesor german Wilhelm Windelband 32). Tertulian a dat in ade- 
var credintei in Moartea si Invierea Mintuitorului o justificare suprinzdtoa- 
tre in aparenta. Lui i se pare vrednic de crezut faptul — omeneste nevero- 
simil — tocmai pentru ceea ce are neobisnuit $i greu de inteles. Posibilita- 
tea Lui dumnezeiasca sta in imposibilitatea Lui omeneasca. Aparenta Lui 
imposibilitate pentru noi fl face sigur pentru Hristos. Tertulian pune cu 
aceasta fata in, fata ratiunea dumnezeiasca gsi ratiumea omeneasca. Sint 
doud ordine deosebite si inegale. Dumnezeieste, judecarea, condamnarea, 
Patimile, Rastignirea si Moartea lui lisus Hristos nu trebuiau- sa fie, dar 
omeneste au fost; omeneste, lisus Hristos nu putea gi nu trebuia~sa fnvieze, 
dat dumnezeieste a inviat. Acest ‘contrast nu exclude posibilitatea faptelor, ci. 


32, Lehrbuch der Geschichte der Philosophie, ed. 9-10, Tubingen 1921, p. 189. 
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0 ce ni se pare «inept» este mai. ecredibils 33): 
este inept, este credibil; desi pare-imposibil, este cert. Irationalitatea_ome- 
neasca a faptului este indiciul posibilitafii lui dumnezeesti. . 

In aceasta explicatie, paradoxul ramine, dar faptul nu este scos din 
categoria posibilului si a credibilului. Paradoxul crestin este de natura mi- 
racolului si a faptului istoric totodata, adica a realitatii dumnezeesti si ome- 
nesti fn acelasi timp. El are justificarea nu in ratiunea noastra, care nu 
poate cuprinde totul, ci in ratiunea lui Dumnezeu cea atotcuprinzatoare, 
Cind Tertulian intemeia credibilitatea Rastignirii, Mortii si Invierii lui Hris- 
tos pe zisa lui absurditate, el stia totusi bine ca faptul s-a fntfmplat. Nu tn 
absurditate sta deci, fin realitate, posibilitatea faptului, ci fn existen{a lui 
obiectiva, istorica. El credea nu anume pentru ca faptul era absurd, ci pen- 
tru cA era cunoscut si marturisit, fmpotriva obiectiunilor ce i se pot opune. 

-Hristos cel rastignit, mort si inviat nu este un silogism, o ipotez&, un 
mit, un vis sau o farsa: este realitate intrupata si BESZAR, in credinta creg- 
tina si in Biserica, din ziua dintii pina azi. 


© 


33. ‘<Crucifixus est Dei non pudet,. pudendum est. Et mortuus est. 
Dei filius; prorsus credibile est, quia ineptum est. Et certum est, 


impossibile est> (De-carne Cristi, 
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PROBLEMA UNIFICARII CALENDARULUI LITURGIC 
IN BISERICILE ORTODOXE 
_ de Pr, Prof. ENE BRANISTE 


Intre problemele de interes general pentru intreaga Ortodoxie, care au 
fost discutate la ultima Consfatuire bisericeasca interortodoxa — aceea de 
la Moscova din iulie 1948 — si care fsi asteapta inca rezolvarea, este si 
aceea a unificarii calendarului bisericesc. Calendarul constituie intr-adevar 
una dintre chestiunile de cult si de disciplina care separa nu numai cele 
doua mari laturi ale lumii crestine: Rasaritul de o parte si Apusul de alta, 
ei chiar diferitele Biserici Ortodoxe intre ele insile. Se stie ca unele din 
aceste Biserici au pastrat in viata religioasa calendarul vechi (iulian) sau 
nefndreptat, pe cind altele au adoptat pe cel nou sau indreptat. — 
Pentru a intelege mai bine situatia actuala a Bisericilor Ortodoxe in 
- aceasta privintja, vom face mai intii o scurta expunere asupra originii $i a 
istoriei calendarului crestin, aratind dupa aceea mai pe larg in ce consta 
problema unificarii calendarului in Bisericile rasaritene, pentru a vedea ce 
S-a ae pina acum in aceasta privinta si ce mai ramine de facut de aici — 


1. PREMIZELE STINTIFICE ALE PROBLEMEI CALENDARULUI. 
CE ESTE CALENDARUL? 


Problema calendarului nu este o problema noua; ea a framintat de la — 
_Inceput omenirea si putem spune ca ea nu va putea fi rezolvata niciodata 
definitiv, ci, precum vom vedea, va fi vesnic actuala, ca si timpul tnsusi. In | 
fond, aceasta problema este o problema de ordin stiintific; dar in aplicarea 
ei la viata civila ea are si o lature religioasa, fiind legata de sarbatorile Bi- 
sericii, atit de cele stabile (fixe) cit si de cele cu data schimbatoare gi mai 
ales de cea mai mare dintre acestea din urma, si anume Sfintele Pasti. Iar 
pentru a infelege mai bine premizele problemei, e necesar sa ne amintim 
mai intii citeva cunostinte elemeniare de astronomie si de cronologie. 

Ce este calendarul? Nimic aliceva decit un sistem de masurare a tim- . 
pului, care indica durata si subdiviziunile timpului. Termenul de calendar 
vine de la cuvintul latinesc kalendae (de la xzA® — a chema, a convoca, 
lat. calere), prin care romanii indicau in general prima zi a fiecarei luni. 
zi tn care erau chemati (convocati) in adunarea publica din forum, pentru 
a.li.se aduce la cunostinta, prin viu grai, unele lucruri de interes general. 
Desi.{n fond timpul este o abstractie metafizica indivizibila, omul simte ne- 
voia sa-] concretizeze si s4-1 masoare, adica sa-] imparta printr-un sir de 
migcari succesive. Primele calendare au luat nastere din nevoia pe care au 
simfit-o oamenii de a-si fixa tn timp sarbatorile religioase si de a introduce 
o regularitate periodica tn ocupatiile din viata zilnicd. Ele se intemeiaza pe 
_ mersul lunii si al soarelui, cei doi luminatori ai cerului, facuti de Dumnezeu 
gi pusi de El «sd fie-semne, si deosibeasc’ timpurile anulut, zilele si anit», 
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precum zice Sftnta Scriptura (Geneza I, 14). Avind in vedere scopul prac-\ 
tic al masurarii timpului, unitatea de masura trebuia sa nu fie prea mare, 
sa se cuprinda de mai multe ori in viata omului pentru a putea fi reprezen- 
tata cu precizie, sa fie constanta, sa aiba limite bine definite si sa fie fn 
legatura cu traiul si cu ocupatiile omului. De aceea, s-a ales ca unitate mij- 
locie de masura a timpului ziua solara medie, care se deduce din ziua solara 
adevarata printr-o mica diferenta (ziua solara adevarata este intervalul de 
timp dintre doua treceri consecutive ale soarelui la meridian). Ca orice uni- 
tate de masura, ziua solara medie are si ea multiplii si submultiplii ei, si 
anume: | 
a) Orele (ceasurile), minutele si secundele de timp: ziua e tmpartita 
in 24 ore, ora in 60 minute, minuta fn 60 secunde; 
Saptamina, adica intervalul de timp dintre doud faze 
ale lunii: dintre luna noua Si primul patrar, sau de la patrarul prim Ja luna 
plina, $.a.m.d.; 
. ¢) Luna lunard, adica intervalul de timp care fi trebuie lunii. de pe cer 
ca si revina la aceeasi faza: de la luna noua la lund noua, de la lun’ plina - 
la luna plina, s.a.m.d., adicd 29 zile, 12 ore, 44 minute si 2,9 secunde; | 
d) Anul tropic sau astronomic, adica intervalul de timp dintre doua 
ceri consecutive ale soarelui la echinoctiul de primavara (punctul vernal, 
) adicaé la punctul de intersectie al drumului pe care il descrie soarele tn — 
miscarea sa aparenta pe sfera cereasca cu ecuatorul sferei ceresti. Ca si ziua — 
solara, anul tropic este in legatura cu ocupatiile omului, reaductnd in ace- 
easi ordine anotimpurile. El are aproximativ 369 zile si un slert, sau, mai_ 
exact, 365 zile, 5 ore, 48 minute gi 40-46 secunde. ric 
Deoarece anul tropic nu se compune dintr-un numar ane de zile; n-a 
putut fi luat ca unitate de masura, pentru ca atunci ar fi trebuit.ca o ace- 
easi Zi sé apartina unui an.prin inceputul ei-si anului urmator prin sfirsitul 
ei. De aceea s-a adoptat ca unitate de masura anul civil sau calendaristic, — 
care in fond e un an conventional, obtinut din anul tropic prin inlaturarea — 
 fractiunii de zi. Si cum in felul acesta anul civil nu coincide exact cu cel 
tropic (astronomic), s-a cautat sa i se aduca din timp in timp corectari, 
_ {n diferite moduri, pentru a se restabili coincidenja anului civil cu aceea a 
_anului astronomic. Asa s-a nascut problema calendarului. Greutatea de care 
se izbeste adica orice calendar sau orice sistem de tnregistrare si de masu- 
rare a timpului este s4 gaseascd o modalitate sau o formula dupa care anul 
civil calendaristic, care e intrebuintat in uzul ‘zilnic $i care opereaza numai 
cu zile intregi, s4 fie adus in armonie cit mai perfecta cu anul tropic sau ce- 
resc. Cea mai buna-formula va fi deci aceea care va izbuti si facd aga ca 


durata anului calendaristic sa achivetere eft mai mult posibil cu durata exac- 
ta a anului ceresc. | 


‘2. ORIGINEA CALENDARULUI CRESTIN. CALENDARUL ‘TOLIAN 


Din pricina imperfectiunii mijloacelor de observatie ale popoarelor 
vechi, durata anului tropic nu putea fi calculata cu ‘precizie, lucru care a 
determinat trecerea calendarului prin mai multe reforme, pina sa ajynga 
la forma actuala. Primele popoare si-au intocmit calendarele mersul 
lunii. Astfel, primul calendar egiptean a avut la baza anul. lunar de 354 zile 
(12 luni a 29% zile). Cu timpul,.s-a adoptat anul.de 360 zile, Hepsi: in 
12. luni a 30 zile gi in cele din urma anul. de 365,26 zile. ss 
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Problema unificirli calendarului Hturgic in Bisericile Ortodoxe 


-Grecii si romanii aveau si ei la inceput tot un calendar lunar, adica or- 
-ganizat dupa mersul lunii: luna calendaristica avea aceeasi durata ca luna 
lunara, adica tnceputul ei coincidea, pe cit era cu putinta, cu luna noua. Un 
- asemenea calendar folosesc si acum musulmanii in viata lor religioasa. 


La romani, pe vremea lui Romulus, se intrebuinta un calendar arbi- 
trar, care nu era nici solar, nici lunar: anul (numit anul alban) avea 304 
zile si era tmpartit tn 10 luni, fnceptnd cu martie si terminind cu decem- 
brie; de aci denumirile latine’ale lunilor séptembrie, octombrie, noiembrie si 
decembrie (adicé luna a gaptea, a opta, a noua si a zecea), denumiri care 
s-au pastrat chiar dupa adaugarea lunilor ianuarie si februrie, desi ordinea 
numerica a acestor luni tn calendarul actual nu mai corespunde vechilor 
denumiri. Din timpul ‘lui Numa Pompiliu s-au adaugat lunile ianuarie si fe- 
bruarie, durata anului marindu-se astfel la 12 luni sau 359 zile. Mai tirziu, 
pontifii romani, tn grija cdrora era dafa socoteala calendarului, modificau 
meéreu calendarul, pentru a prelungi durata magistraturii partizanilor lor si 
pentru a avansa sau tntirzia scadénta politelor debitorilor, provocind astfel 
mare dezordine si confuzie. Ceva mai tirziu, calendarul roman a adoptat 
anul egiptean de 365 zile, care — precum am vazut — avea cu aproape un 
sfert de zi mai putin decft anul tropic: dupa fiecare patru ani, acest calen- 
dar arta sfirsitul anului cu o zi mai tnainte. Din pricina aceasta, prin anul 
-46 a. Hr., echinoctiul de primavara (isimeria) era indicat de calendar cu 
trei luni mai tnainte de data lui reala. 

Aceasta situatie anormala determina pe imp&ratul Iuliu Cezar, cali- 
tatea sa de pontifex maximus, sa se gindeasca la o reforma a calendarului, 
pentru a pune ordine tn acest domeniu. Pentru aceasta, el facu apel la sti- 
infa astronomului egiptean Sosigene din Alexandria. Acesta alcatui cel din- 
tli calendar solar stiintific, adic’ un calendar bazat numai pe mersu! soa- 
relui; lunile lui stnt simple diviziuni arbitrare (conventionale), care n-au — 
nimi de-a face cu mersul lunij de pe.cer. Cunoscind durata exact4 a anului 
tropic, Sosigene restabili mai intii coincidenta anului civil cu cel. astrono- 
mic, adaugind la anul 46 a: Hr. (708 a.u.c.) 90 zile, cu care anul civil:o — 
luase pina atunci tnaintea celui tropic. Apoi stabili pe viitor durata anului 
calendaristic la 365 zile; iar pentru ca diferenta de 5 ore, 48 minute si aproa- 
_ pe 46 secunde dintre durata anului tropic si cea a anului civil tn patru ani 
face aproape o zi, hotari s4 se adauge cfte o zi fn plus la fiecare patru ani. 
_ Anul de 366 zile, care trebuia s4 revind din patru in patru ani, s-a pumit 
an bisect, de la cuvintul bissextilis, pentru c4 in acei ani, ziua tn plus se 
adiuga dup& cea de 23 februarie, care, dup’ num&r3toarea romana, era 
ziua a sasea dinainte de Kalendele lui Martie (sexta kalendas Martii);: ziua 
intercalara se numea deci bis sexta kalendas Martii (bis. VI kal. Mart.), iar 
— anul respectiv bissextilis,:‘de unde cuvintul nostru bisect. In felul acesta, co- 
— incidenta anului civil cu anul astronomic se restabilea dupa fiecare patru 
ani, sau 4365 zile+-1.zi == 1461 zile. Totodata, Sosigene a pastrat tmp4ar- 
tirea anului tn 12‘luni, dintre care unele de cite 30 zile iar altele de cite 31 
zile, afard: de februarie, care avea numai zile in anii obisnuifi (comuni) 
zile in anij bisecti. Echinoctiul de primavara cddea atunci la 24 martie. 


Calendarul asffel tntocmit a ramas in intrebuintarea romariijor, cu nu- 
inele de calendarul fulian, dupa numele reformatorului sau. El a fost mos- 
tenit ca atare si de crestini, care introdusera tn el sarbatorile specific cres- 
‘tine si-sistemul de impartire a lunilor in saptaémini (grupe de cite sapte zi- 
le), mostenit de la evrei, fnlocuind astfel octada romana (grupa de opt zile). 
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Acest: calendar nu era cw totul perfect, considerind trei ani:de cite 


865 zile si-al: patrulea de 366 zile, fn patru ani-raminea totusi o diferenja de 
44 minute si. 56 secunde (cite 11 minute si ceva pe an), cu: care anul civil 


sau calendaristic raminea fn urma celui astronomic. Aceasta diferen{a pare 
neinsemnata. pentru. o viata de om si poate ramine nebagata in seaméa, dar 
cu timpul creste si. devine perceptibila in perioade mai mari de. timp: fn 
128. ami, ea se ridica la o zi,.iar in 384 ani la trei zile. Deci, la fiecare 128 
ani, anul civil avea sa ramina fn urma celui astronomic cu. o zi, iar la fie- 
care 384 ani cu trei-zile. In felul acesta, de exemplu, echinoctiul de prima- 
vara, care, fn anul reformei lui Sosigene cadea la. 24 martie, peste 384 ani 
(adica pe vremea sinodului.I ecumenic) avea sa cada la 2! martie. Aceasta 


diferen{a marindu-se mereu cu timpul,.a fost obseryata datorita sarbatorii 
Pastilor. 


Aceast4 sarbatoare std in centrul problemei cslendgrului, pentrucs data | 


ei este variabila (schimbatoare), fiind in functie atit de mersul soarelui, cit si 
de acela al lunii, precum vom vedea mai pe larg la timp. De aceea, vom 
face, in continuare, un scurt istoric al Pascaliei crestine, adica al modules 
de fixare a datei Pastelui, cu diferitele ei variatii posibile, de la an la an. 


3. ‘SARBATOAREA PASTELUI §I LEGATURA EL CU PROBLEMA 
CALENDARULUIL 


Pastele esti Surbatoares crestina cea mai mare de peste an: este cia 


batoarea. sarbatorilor, a Simbetelor imparateasa si doamna al praznicilor 
_praznic», cum. este numita in cintarile bisericesti (Penticostar, Canonul In- 
vierii) . Mai ales in crestinatatea ortodoxa, aceasta mare sarbatoare guver- 
-neaza de fapt _mersul intregului ani bisericesc; in jurul ei se grupeaza serii 


intregi de sarbatori, saptamini si perioade, care pieced: urmeaza.. Ast- 
fel,.de data Pastelui atirna: 


a) Tot sistemul anual al biblice (Apostole. Si Evarighslii) 


rinduiala Liturghiei, strict coordonate in cursul anului: bisericesc, concor- 


cu desfasurarea istorica a evenimentelor din Istoria sfinta: 
+ -b) Sistemul celor sase «stilpi» al Octoihului, de cite opt siptimini fie- 
care, dupa care se schimba glasurile slujbelor de peste saptamina; 

- -¢) Sistemul celor 11 saptamini dupa care se succed cele 11 Evanghelii 


ale Invierii din rinduiala Utreniei de duminica, cu svetilnele (luminindele) 


‘voscresnele respective. 


“Asa incit, fara a stabili sau cunoaste dinainte data Pastelui dintr-un an 


oarecare, este imposibila alcatuirea calendar bisericesc 
acel an. 


Pastele crestin este ‘amintisii: saul a ‘a 
invierii din morti.a Mintuitorului, eveniment care constituie piatra unghiu- 


lara a credintei noastre in divinitatea Luisi in invierea. mortilor (vezi 1 


_ Cor, XV, 12 si urm.). Invierea Domnului a avut loc in prima Duminica de 


dupa Pastele iudeilor din anul 33 (30) -al-erei crestine. Ori noi stim, chiar 
din. Slinta Scriptura, ca: Pastile evreilor (Pasha) se serba in seara zilei de 
14 Nisan; Nisan sau Abib era prima luna a anului evreiesc, care incepea 
odat& cu ivirea pe cer a lunii-noi de dupa echinoctiul de primavara; data de 
14 Nisan coincidea deci, de te cu prima luna plina de dupa echinoctiul 


de primavara (vezi: Exod 6 18, 27; Lev. 5:8; 
XXVIII, 16- 17; Deut. XVI, 1-8)... 
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Problema unificirii calendarulul Iturgic in Bisericile Ortodoxe 


 Biserica a tinut s& comemoreze si sa: retraiasca anual. cele mai 
pees evenimente din viata $i istoria ei; pe cit e posibil, chiar in zilele 
sau: momentele din cursul anului cind s-au petrecut ele. In ceea ce priveste 
data» si modul sarbatoririi Pastelui, n-a existat o prea mare uniformi- 
tate in Biserica primelor trei veacuri. Existau.in aceasta privinta diferite 
practici si obiceiuri, pe care le cunoastem suficient din Istoria Bisericii Uni- 
versale $i de aceea nu mai staruim aici asupra lor. Diversitatea provenea 
din faptul ca, pentru fixarea datei anuale a Fastelui, crestinatatea Bisericii 
primare avea de fapt un singur punct de orientare si anume Pastele evre- 
iesc. Atit de mult este legata data Pastelui crestin de cea a Pastelui evreiesc, 
incit o parte din crestinii primelor trei-patru secole (mai ales in Asia Mica) 
serbau Pastele odata cu evreii, adica in ziua de 14 Nisan, in orice zi dif 
saptamina ar fi cazut aceasta dati, fapt pentru care ei erau numi{i quarto- 
decimani. sau tetraditi. Alti iudaizanti mai moderati, 
de prin partile Antiohiei, desi serbau Pastile duminica, aveau grija ca acea 
- duminica sa cada totdeauna inlauntrul saptaminii azimilor iudaice, chiar 
cind aceasta, datorita calculului gresit al evreilor, cadea inaintea echinoc- 
 fiului de primavara. De aceea ei erau numiti protopashiti, adica cei ce ser- 
bau Pastile mai inainte de data reglemetnara. Biserica a condamnat de tim- 
puriu ambele practici, asimilindu-le cu o erezie si luind impotriva lor ma- 
_ suri aspre prin repetate dispozitiuni oficiale, desi ele staruiesc, precum vom 
vedea, in tot cursul secolului al patrulea si chiar mai tirziu. Astfel, canonul 
7 apostolic interzice serbarea Pastelui odata cu iudeii, inainte de echinoc- 
fiul. de primavara, iar Constitutiile Apostolice (cartea V-a, cap. 17) tndeam- 
na pe crestini sa se lase de obiceiul de a serba- Pastele odata cu iudeii, sta-— 
bilind ca Pastele trebuie serbat numai dupa echinoctiu $i numai duminica 


_ 4, CHESTIUNEA DATEI PASTELUI LA SINODUL I ECUMENIO = 


O. incercare de a introduce uniformitate in serbarea Pastelui a fScut tn 
| Apus sinodul local din Arelate (Arles, in Galia), la anul 314; decretind — 
in canonul 1 — c% Pastele trebuie serbat uno die et uno tempore, per omnem 
orbem (intr-o zi si in.acelasi timp in toata lumea). Incercarea a ramas insa 
fara efect, deoarece emana de la un sinod cu caracter local sau regional, 
care nu avea calitatea sa formuleze hotariri obligatorii pentru toata lumea 
crestina. Aceasta o putea face numai un sinod ecumenic. 

De aceea, pentru a curma tendintele iudaizante precum $i alte diferite 
uzuri in ceea ce priveste data $i modul serbarii Pastelui, si pentru a intro- 
duce o uniformitate generala in aceasta privinja, primul sinod ecumenic, 
 finut la.Niceia in anul 325, a luat in discutie si problema datei serbarii Pas- 
telui, pe linga aceea a ereziei lui Arie. | 

De fapt, sinodul dela Niceia nu a formulat nici o regula precisa, strict 
tehnicd, pentru determinarea datei Pastelui, asa cum se pretinde si se scrie — 
uneori. Nici in canoanele formulate de sinod $i nici in actele sinodului, pre- 
cum nici in canoanele sinoadelor ulterioare in legatura cu serbarea Paste- 
lui (ca de exemplu can. 1 al sinodului local de la Antiohia), nu gasim o— 
astiel de regula, In actele sinodului ni s-a pastrat numai o epistola enciclica, — 
adresata, de membrii sinodului, Bisericilor din Egipt, Libia si Pentapole, 
carora li se aduce la cunostinta ca tntre membrii sinodului a intervenit un 
acord in ceeace priveste timpul serbarii Pastelui si anume ca fratii din Ra- 
‘Sarit, care pina aci serbau in aceeasi zi cu Evreii, au consimtit sa celebreze 
de aci nainte aceasta sarbatoare «in aceeasi zi ca Romanii si ca ceilalti, care 
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o serbeaza totdeauna cu noi», fara sa precizeze care anume este aceasta zi 
(textul enciclicii la Socrate Scolasticul, Istoria bisericeasca, I, 9); Cam ace- 
lasi lucru spune — cu ceva mai multe amanunte — si 0 epistola adresata 
de imparatul Constantin cel Mare episcopilor care nu putusera lua parte la 
sinod; in ea se subliniaza mai ales necesitatea de a se serba Pastele intr-una 
si aceeasi zi de catre toti. Imp4aratul precizeaza ca se va adopta practica 
marej majoritati a Bisericilor, urmata in Roma si Italia, fn toata Arfica si tn 
Egipt, in Spania, Galia, Britania, Ahaia (Grecia), tn dioceza Asiei, in Pont 
_§i tn Cilicia, practica de la care se abat numai unele Biserici rasaritene si 
-anume cele din Palestina’ (vezi textul epistolei la: Eusebiu, Despre viata lui 
Constantin, II], 17-20; Socrate Scolasticul, Istorla bisericeascd, I, 9 si V, 22; 
Teodoret, Istoria bisericeasca, I, 10). SG 
§Sinodul se referea fnsa, de sigur, la principiile, indeobste 
de tntreaga Biserica de pe: atunci, ale Canonului pascal alexandrin, care fu- 
sesera Stabilite definitiv inca din secolul trecut (intre 284-322). Aceste prin- 
cipii, a carora formulare e pusa de obicei pe seama Parintilor de la Niceia, 
dar pe care de fapt acestia numai le-au consfintit, se rezuma la urmatoarea 
regula: Pastele s& se serbeze totdeauna, in toata crestindtatea, in prima 
Duminicd ce urmeazad indata dupa luna plina de dupa echinoctiul de prima- 
vara. Trebuiau pastrate, deci, ca puncte de orientare pentru stabilirea datei 
Pastelui, cele doua elemente tradifionale, deduse fn chip logic din chiar eve- 
nimentul istoric care sta la originea sarbatorii si anume: 

a) In ceea ce priveste ziua saptaminala, Pastele se va totdea- 
una numai Duminica, adica ziua fn care a avut loc faptul istoric al Invierii; 
stnt condamnate astfel tendintele iudaizante ale quartodecimanilor de a ser- 

ba Pastele la 14 Nisan, tn orice zi din saptamina ar fi cazut aceasta data; 

pb) Cit priveste fixarea Duminicii Invierii tn cursul anului bisericesc, s-a 

-luat ca baza acelasi fenomen ceresc dupa care se orientau ¢i iudeii fn cal- 
cularea datei anuale a Pastelui lor si anume ivirea pe cer a lunii pascale, 
adic’ prima luna plina care urmeaza echinoctiul de primavara; 

Pentru a se evita sarbatorirea Pastelui odata cu iudeii (vezi can, 7. 
apostolic), canonul pascal alexandrin prevede ca, fn cazul cind prima dumi- 
nica de dupa luna plina urm&toare echinoctiului de primavara ar coincide 
cu Pasha evreiasca, serbarea. Pastelui crestin sa se amine fn duminica 
urmatore. 

Pe cit se pare, Parintit sinodului de la Niceia au mai convent ca, pen- 
tru a se inldtura pe viitor eventualele diferente intre crestini, rezultate din 
erori de calcularea echinoctiului, data Pastelui din fiecare an sa fie calculata 
diri vreme la cunostinta tuturor Bisericilor; de cdtre episcopul din 

Alexandria, centru cultural al antichitatii unde stiinta astronomiei facuse 
pina atunci cel mai mare progres (vezi Sf. Chiril al Alexandriei, mit we 
LXXXVII sive Prologus, 2). 

In felul acesta, canonul pascal alexandrin trebuia sa fie édobitat in chip 
unanim de intreaga Biserica crestina din sec. IV, ca unul care corespundea 
cel mai bine atit datelor biblice si traditionale respectate de Biserica cu pri- 
vire la’ ziua sdrbatoririi Pastelui, cit si datelor exacte ale stiinfei astronomice 
in legatura cu data echinoctiului de primavara (21 martie), care'e recun 
cut ca limita pascala fixa, ca inceput al anului nou pascal sau ca termen ite 
de orientare pentru stabilirea datei Pastelui fn cadrul calendarului iulian. 

Subliniem tnc4 odaté un lucru care trebuie precizat si retinut $i anume 
cB aceste reguli nu provin direct: de la sinodul I ecumenic ‘si nu alcatuiesc 
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un canon sau o dogmatica. a cum se crede si. se afirma uneori, 
din eroare sau cu buna stiinta, de catre unii din partizanii stilului vechi. 
Ele constituiau un uz bisericesc format treptat, in vigoare la cele mai multe 
Biserici cu mult inainte de intrunirea acestui Sfint Sinod, care s-a marginit — 
_,doar sa-l legalizeze si sa-l consfinteascd, pentru a ajunge la o unitate in 
intreaga Biserica, precum. si accentuiaza de fapt epistola imparatului Con- 
—stantin cel Mare catre Biserici. Pentru aceasta, Sinodul n-a gasit de cu- 
viinta si nici nu era nevoie sa prescrie un canon anumit sau vreun sistem 
tehnic pentru fixarea datei Pastelui tn fiecare an. Unii pretind c4 Sinodul 
ar fi elaborat un astfel de canon, dar el s-ar fi pierdut. Dar era posibil s& 
se piarda textul.unui canon atit de important, daca el ar fi existat? — Un 
pretins decret al Sinodului de la Niceia:in legatura cu uniformizarea sarba- 
torii Pastelui, descoperit si publicat de J. B. Pitra (Spicilegium Solesmense, 
IV, p. 541 si urm. si Juris ecclesiastici Graecorum historia et monumenta, 
I, 463), s-a dovedit neautentic. El nu contine de altfel nicio regula tehnica 
- Sau tabla pascala, ci repeta ceea ce stim deja din textul celor doua scrisori 
despre care am vorbit: una a Sinodului si alta a imparatului Constantin cel 
Mare, si anume ca disidentii din Orient trebuie sa serbeze Pastele tn aceeasi 
zi cu fratii din Roma, Alexandria si din alte parti. De altfel, daca Sinodul 
ar fi lasat o regula tehnicad precisd pentru-determinarea datei Pastelui-tn 
fiecare an, n-ar mai fi fost nevoie sa se lase in grija Patriarhiei din Alexan- 


dria calcularea datei din fiecare an si comunicarea ei celorlalte 
Biserici. 


A pretinde deci, eum fac unii din partizanii stilului vechi, ca pidblemé 
calendarului e o problem de ordin dogmatic sau o dogma imutabild, pentru 


totdeauna stabilita de Sfintii Parinti, ar fi sa ignqram sau sa tagaduim ade- 
varul istoric. 


as 5. ISTORIA CALENDARULUI SIA PASCALIEI DUPA SINODUL DE LA NICEIA. 


INAINTE DE SEC. 


-_Executind acordul Pdrintilor de la Niceia, episcopii din au 
inceput sa aduca la cunostinta intregii crestinatati data Pastelui din. fiecare 
an, prin enciclice speciale adresate intregii lumi crestine. De altfel, la Ale- 
-xandria exista inca din sec. I] obiceiul ca episcopul acestei cetati sA anunte 
in fiecare an, la Epifanie, data Pastelor din anul respectiv, prin enciclice 
speciale, numite enciclice sarbatoresti (festive). Se cunosc astfel de enciclice 
de la Sfintul Dionisie al Alexandriei, de la Sfintul Atanasie cel Mare si de 
la Sfintul Chiril al Alexandriei. In unele parti ale lumii orestine, data 
Pastelui se comunica in sinoade generale, periodice, tuturor episcopilor par- — 
ticipanti, care 0.aduceau apoi la cunostinta eparhiilor respective. Astfel, in 
Bisericile din Africa, data Pastelui se comunica in sinodul general tinut la 
Cartagina itn fiecaré an tn luna august (vezi de ex. canoanele 34, 51, 73 si 
106 alé sinodului din Cartagina fn colectia de canoane a lui Nicodim Milas). 

Dar cu timpul, enciclicele festive ale patriarhilor din Alexandria au fost 
inlocuite prin aga numitéle xavovex, adicd pashalii sau table pascale, care, 
intemeindu-se nu pe observatia stiintifica a fenomenelor ceresti, ci pe anu- 
mite reguli tehnice dinainte stabilite, indica data Pastelui pentru mai multi 
ani consecutivi, iar mai apoi pe perioade mai mari sau chiar pentru totdea- 
‘una (asa numitele table perpetue, care indicau data 
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- Acest lucru e posibil prin repetarea cu regularitate a unor fenomene ce- 
resti dupa anumite grupe de ani. Fixarea datei Pastelui dupa regulile Pas- 
caliei alexandrine fiind tn functie de cursul celor doi luminatori ai cerului, 
soarele si luna, mersul soarelui ne da posibilitatea de a prevedea data echi- © 
noctiului, iar mersul lunii ne da posibilitatea de a detetmina ziua primei — 
luni pline de dupa echinoctiul de primavara (luna pascala). Astazi, datorita 
progreselor facute de stiinja astronomiei, ambele date pot fi prevazute cu 
precizie si stabilite dinainte in fiecare an si deci data corecta a Pastelui 
conform regulilor alexandrine se poate calcula cu ajutorul lor, pe un inde- 
lungat sir de ani in viitor. Alcatuitorii tablelor pascale mentionate mai sus 


au renuntat tnsa de la o vreme la consultarea stiintei astronomiei si si-au 


alcdtuit Pascaliile lor bazati pe anumite reguli tehnice, care — aplicate 
la perioade mai mari de timp — s-au dovedit nu prea exacte din punct- de 
vedere stiintific. 
-Astfel, pascalistii risdriteni au observat c4, dupa fiecare de 08 
ani, zilele ‘saptaminale cu care fncep anii se repeta exact fn aceeasi- ordine 
_ca gi In grupul anterior. De ex., daca anul acesta Incepe cu ziua de simbata, 
iar anul urmator cu 0 duminicé, s. a.m. d., peste 28 ani vom avea fnceputtul 
_anilor tn aceleasi zile. Grupul de 28 ani s-a numit astfel un «ciclu solar». 
De.asemenea, ei au observat ca dupa fiecare grupa de 19 ani, luna plina si — 
fazele succesive ale lunii cad in aceleagi zile din luna, ca si in grupa ante- 
rioara de ani. De ex., daca fn anul acesta luna noua pascal (cea mai apro- 
_piata de echinoctiul de primavara) va caddea la 16 martie si deci luna plina 
pascala4 la 30 martie, 5. a. m. d., peste 19 ani aceste doua faze ale lunii vor . 
cadea la aceleasi date. Grupul de 19 ani se numeste deci un «ciclu lunar», 
_ iat formularea acestei reguli, pe care se intemeiaza calculul lunii pascale 
in fiecare an, se datoreste savantului grec Meton din Atena (sec. V a. Hr-). 
Numérul de ordine al. unui an oarecare din ciclul lui Meton se numeste 
_«num4arul de aur», deoarece cu ajutorul lui se poate preciza virsta exacta 
a lunii si diferitele ei faze tn orice moment din trecut sau viitor. $tiindu-se 
_ deci virsta lunii la inceputul unui an oarecare, se poate calcula usor_ data 
lumii pline pascale si deci data Pastelui din acel an. Inmultindu-se apoi nu- 
marul anilor dintr-un ciclu lunar ( 19) cu numéarul anilor dintr-un ciclu so- 
Jar (28) se da un ciclu mare de 532 ani, in cadrul caruia avem toate variatiu- 
nile posibile ce reies din combinatia ciclului lunar cu cel solar. Dupa fiecare 
eiclu de 532 ani, datele lunare ale duminicilor pascale se repeta in aceeasi 
ordine. De ex., daca intr-un an avem Pastele la 4 Aprilie, fn anul urmator 
la 17 aprilie, si asa mai departe, pre 023 ani datele Pastelui Se Vor parcecs 
in acelasi mod. =. 


Cele mai vechi table. pascale s-au alcatuit la dar nu ni's- au 
pastrat, ca de ex., a lui Dionisie cel Mare, (250), care se baza pe un ciclu 
de opt ani si apoi a lui Anatolie, alexandrin prin nastere, mai tirziu episcop 
de Laodiceia (sec. IIT), bazata pe ciclul lunar de 19 ani, care a fost adoptat 
definitiv la Alexandria si apoi in intreaga Biserica. In Apus.cea mai veche 
incercare de comput pascal e aceea a lui Hipolit, gravata- pe fetele-scaunului 
de marmura cu statuia acestuia, descoperitaé in 1551 (azi la muzeul Lateran 
din Roma). Acest canon, care se baza pe un ciclu lunar de16 ani, fncepe cu 
anul 222 dupa Hristos si cuprinde sapte perioade de cite 16 ani (in total 
112 ani), iar limitele extreme ale duminicii Invierii erau fixate fntre 20 
_martie si 21 aprilie. Sistemul era insd foarte eronat, ca si cel aledtuit prin 4 
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doua iumétate: a sec. III de un oarecare Augustalis, care avea la baza un 
ciclu lunar de 84 ani, iar echinoctiul de primavara il punea la 18 martie. 

Cea dintfi tabla pascala de origine alexandrina care ni s-a pastrat a 
fost alcatuita in anul 388 de catre episcopul Teofil al Alexandriei, la ‘cere- 
rea imparatului Teodosie cel Mare. Mai tirziu, Sfintul Chiril al Alexandriei 
a alcdtuit o noua tabla pascala pentru o perioada de 95 ani (de la 436 pina 
la 531), iar intr-o epistola catre papa de la Roma a demonstrat erorile cal- 
culului pascal roman. Tot el a formulat regula ca rastimpul de variatie a 
datei Pastelui il alcatuiesc cele 35 zile dintre 22 martie si 25 aprilie. De ex., 
daca prima luna plina cade chiar in ziua echinoctiului de primavara (21 
martie) si e simbata, a doua zi, duminica 22 martie e Pastele (data cea mai 
timpurie). Daca luna plina cade la 20 martie, atunci nu e pascala gsi trebuie 
sa asteptam luna plina urmatoare, peste 29 zile, deci la 18 Aprilie si daca 
aceasta cade intr-o duminica, Pastele va fi abia in duminica urmatoare, 
adica la 25 aprilie (data cea mai tirzie a Pastelui). Cu alte cuvinte, dupa 
regulile computului pascal alexandrin, Pastele nu poate depasi in niciun 
caz primele 35 zile de dupa echinoctiul de primavara. 

O tabla pascala perpetua, numita «a Parintilora, a fost alcdtuita in 
Rasarit prin sec. VIII si ne-a fost comunicata de canonistul Matei Vlastare 


(Despre Sfintele Pasti, in Sintagma sa alfabeticad, la litera P). O alta, de 


acelasi fel, atribuita sfintului loan Damaschinul, ne-a fost transmisa de 
- monahul bizantin Isaac Aegniul din sec. XIV (la Migne, P. G., t. XIX, 
1297-1298). | 
In ciuda acordului pe ee) intre Parintii sinodului de la Niceia, inca 
multa vreme dupa aceea nu s-a putut stabili o uniformitate desdvirsita fn 
toata Biserica cregtina tn ceeace priveste data serbarii Pastelui. Astfel, in | 
Rasarit, practica quartodecimana staruieste inca multa vreme, ceeace ‘de- 
termina unele din sinoadele ulterioare sa ia masuri disciplinare tmpotriva 
celor ce serbeaza odata cu iudeii. Astfel, canonul 1 al sinodului-local din 
-Antiohia (341), pe temeiul hotdririi sinodului de la Niceia (pe care n-o pre- 
- eizeaza), interzice sub pedeapsa aspra (pentru laici excomunicare, pentru 
clerici caterisire) serbarea Pastelui odata cu Evreii, fara s4 stabileased tnsa 
cind anume trebuie serbat Pastele. Canonul 7 al sinodului de la Laodiceia 
(in a doua jumatate a sec. IV) si canonul 7 al sinodului al doilea ecumenic 
(381), repetat mai tirziu in canonul 95 trulan (692), enumara pe quartode- 
cimani printre ereticii care, in caz de revenire la dreapta credin{a, trebuian 
reprimi{i prin. ungerea cu siintul mir (despre diferitele practici sectare fn 
privinta serbarii Pastelui in Rasarit spre sfirgitul sec. IV, a se vedea ama- — 
nunte mai ales la Sozomen, Istoria bisericeasca, VII, 19 si Socrate Scolasti- 
cul, Istoria bisericeasca, V, 22).. 
In Apus, de asemenea, Roma a continuat s4 se conduca de practice ei 
de-pina aci, diferita de aceea a Alexandriei $i bazata pe un sistem quasi- 
lunar, apropiat de acela al quartodecimanilor. Conform acestui sistem, Pa- 
- gtele nu putea cadea decit intre 22 martie si 21 aprilie. Deosebirile dintre 
Apus gi Rasarit se pare ca proveneau mai ales din faptul ca, pe cind Ale- 
xandrinii socoteau echinoctiul de primavara la 21 -martie, Romanii fl fixa- 
-sera-la 18 martie. Diferentele dintre cele doua lumi crestine nu intirziara 
- sa se arate indata dupa 325, caci chiar in anul urmator (326), Pastele a 
fost sarbatorit la Roma la 10 aprilie, iar la Alexandria la 3 aprilie. In anul 
343, un sinod tinut la Sardica incearea sa suprime dezacordul cel putin peo 
perioada de 50 ani, pe baza unui compromis intre cele doua practici, dar fara 
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succes. De ex., in anul 387 romanii au serbat Pastele la 21 martie iar Alexan- 
drinii la 25. aprilie. 

~ --Canonul pascal.alexandrin a fost in sfirsit adoptat $j in Apus prin sec. 

VI, datorita lui Dionisie Exiguul. Pe la 525, acesta alcadtui o tabla pascala, 

care nu facea altceva decit sa continue pe aceea a sfintului Chiril al Alexan- 
driei. Adoptata de Biserica Romei la 525 si continuata ulterior de Isidor de 
Sevilla (sec. VII) si Beda Venerabilul (sec. VIII) iar mai tirziu de Ioan 
Noviomagul (Bronchorst) din sec. XVI, aceasta tabla a ramas in uz: pina 
la reforma lui Grigore XIII (1582). Asa ca, de fapt, numai fntre 525 si 1582 
a domnit un acord perfect in intreaga lume crestina in ceeace priveste data 
serbarii Pastelui. Uzul roman se mai pastra totusi timp de doua secole th 

unele parti din Galia, Marea Britanie si Irlanda. : 


‘Dar, precum am spus, calendarul iulian suferea de o 
datorita careia anul civil sau calendaristic ramine cu o zi in urma celui 
astronomic (tropic) dupa fiecare 128 ani si cu trei zile dupa fiecare 384 ani. 
Astfel, echinoctiul de primavara, care, in vremea reformei lui Sosigene 
(anul 46 a. Hr.) cadea la 24 martie, pe vremea sinodului de la Niceia (325) 
ajunsese la 21 martie. (Unii susfin cd Parintii de la Niceia ar fi tndreptat 
gi data echinoctiului de primavara de la 18 martie, unde ar fi ajuns pe vre- 
mea lor, la 21 martie, unde ar fi fost pe vremea lui Sosigene, dar despre asa _ 
ceva nu gasim nicio urma tn documente). De aci nainte, urma fie consi- 
derata ca luna pascala luna plina de la 21 martie sau indata dupa aceasta 
zi. Dar nici Sosigene si nici astronomii gi pascalistii alexandrini din vremea 
sinodului) I ecumenic n-au luat vreo masura de fndreptare a acestei lacune 
pe viitor. Dupa toate aparentele, ei au fost constienti de faptul ca echinoctiul — 
calendaristic (21 martie) se va departa pe viitor -de cel real (astronomic) si 
probabil: tocmai de aceea n-au legat data Pastelui de o ‘anumita data ca- 
lendaristica, ci. de un fenomen natural fix. Ei n-au spus adica: Pastele se 
va sarbatori in prima -duminica de dupa luna plinad care urmeaza dupa data 
de 21 martie; ci: in prima duminica urmatoare lunet: pline de dupa ene 
fiul de primavara. 
De aceea, dupa 325, diferenta dintre antl civil sau si et 

tropic sau astronomic a crescut mereu cu trecerea timpului si odata cu ea, 
echinoctiul de primavard se depdrta din ce in ce mai mult de 21 martie. 
Astfel dupa 1257 ani, adica fin anul 1582, diferenta aceasta ajunsese sd fie 
de 10: zile si echinoctiul de primavara fn loc si cadé'la 21 martie cédea de 
fapt la 10 martie. Luna plina de la 21 martie (stil vechi) sau fndata dupa - 
21 martie era socotita drept luna pascala, desi fn realitate ea nu era pascala; 
in felul acesta, Pastele se sarbatorea la o data care nu mai corespundea 
- regulii alexandrine de pe timpul sinodului de la Niceia, deoarece: ea se de- 
parta din ce in ce mai mult de echinoctiul real sau adevarat. 

O altad eroare a tablelor pascale era in legatura cu calculul datei hunt 
| pascale. Precum ‘am vazut, canonul pascal alexandrin a legat data Pastelui 
nu numai de echinoctiul de primavara, ci gi de o anumita faza a lunii de 194 
cer (luna plinad pascala). Dar ciclul lunar de 19 ani ‘(ciclul lui Meton)y, 
care opereaza canonul pascal alexandrin si pe baza caruia au fost alca ite 
toate Pascaliile pe stil vechi, nu este absolut exact, ci difera (e mai mare 
sau ramine in urma) fata de adevarata revenire a fazei lunare cu | ora 
si 28 minute pe an, ceea ce face o zi in 308 ani: Dupa fiecare grup de 308 ani, 
faza: lunara va cadea cu o zi mai de vreme fata de grupul anterior de ani.- 
_Deex., daca luna paseala cade intr-un an la 21 martie, dupa 308 ani ea va 
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cadea la: 20 martie. Aceasta mica diferentd, sau neglijata de pas- 
calistii alexandrini, incepind de la sinodul din Niceia pina prin sec. XVI 
ajunsese la patru zile; asa ca, in tablele pascale folosite pe atunci, luna 

plind era data cu o eroare de patru zile tn urma lunii pline reale. Parintii 
Bisericii si diferitii alcdtuitori ai acestor table, lufnd ca bun ciclul lunar de 
19 ani, nu urmdreau pe cer mersul lunii, pentru a fixa sau a anunta adeva- 
rata data-a lunii pascale, ci anuntau luna pascala fara cain realitate sa fie 
lund plina. In felul acesta, calendarul iulian creia o noua abatere de la re- 
gulile pascale atribuite sinodului de la Niceia. 

Aceste doud neajunsuri ale calendarului iulian, adica depisirea echi- 
noctiului real si proemptoza lunii, au fost observate de unii pascaliologi si 
invatati, atft in Rasarit cit si in Apus, ca: Roger Bacon in Anglia (sec. XIII), 
_ Nichifor Gregoras (1324), monahul Isaac Arghiros (1371) si Gheorghe Ghe- 

mist Pleton (sec. XV) la Bizant, sau cardinalul Nicolae Cusanus fn Apus 

(sec. XV). Toti acestia au sesizat si au denuntat erorile computului pascal 
si ale calendarului iulian, propunind fiecare diferite masuri de ftndreptare 
(noi table pascale mai corecte), care au ramas fnsa neaplicate. Mai ales in 
Rasarit reforma era imposibil de facut tn acele vremuri, din pricina situatiet 
grave creiata imperiului bizantin prin amenitarea crescind’ a invaziei tur- 
cesti. Chiar si la sinoadele apusene de la Constanta (1415) si Basel (1434) 


S-a pus in discutie: necesitatea fara Sa se ia isa 
vreo masura practica. | 


6. 'REFORMA OALENDARULUI IN APU (REFORMA GREGORIANA). 


-Sinodul de la Trident ( 1545- 1563) a luat in discutie si problema rey 
dreptarii calendarului.(1563), delegind pe episcopul Romei sa se fngrijeasca 
de acest lucru-si s4 ia masurile ce. va crede de cuviinté. De aceea, papa 
Grigorie XIII, in urma raportului astronomului italian Luigi Lilio (Aloisius, 
! Lilius) Si cu ‘consimf&mintul prealabil al tuturor academiilor si al condu- 
cerii-statelor catolice, a facut urmatoarea reforma, publicata in bula sa 


_ Inter gravissima, din 24 Februarte 1582: 


a) Pentru ca echinoctiul de primavard sa fie readus la 21 martie, ca pe 
vremea sinodului de la Niceia, s-au suprimat 10 zile din calendarul iulian, 

_ asa‘incit ziua de 5 octombrie a anului 1582 a devenit 15 octombrie; 
b) Pentru ca fn viitor s4 nu se mai repete eroarea, si pentru ca fn 384 

ani ea se ridicd la trei zile, s-a hotarft s4 se scada pe viitor cfte trei zile la 
fiecare interval de 400 ani, suprimindu- -se trei ani seculari bissextili con-— 
secutjvi adica socotind ca ani comuni (obisnuiti), de cite 365 zile acei ani se- 


culari care nu se impart exact cu 400. Prin urmare, anii seculari 1700, 1800 


si 1900, care fn calendarul iulian trebuiau sa fie bissextili, urmau s4 fie ani 
comuni. Anii 1600 si 2000 sint bissextili fn ambele calendare; 

¢) S-a facut de asemenea indreptarea erorii provenita din proemptoza 
luni, -eroare care pe vremea aceea ajunsese, precum am spus, la aproape 
4 

‘Cu toate reald imbunatatire a sistemului calendaristic, 
relerma: gregoriana a calendarului nu este nici ea.perfecté. Calculind dife-. 
renta de trei zile (dintre anul civil si cel astronomic) la un grup de 400 ani: 
{n-loc s-o considere la 384 ani, cum este exact; calendarul: gregorian ramine. 
si el.tn urma fata de anul tropic cu 26 secunde pe an, ceea ce se ridicd la o 
zi in aproape 3320 ani. Deci, la fiecare 3320 ani, trebuie sa se mai suprime 
din acest salendar cite:o zi, pentru a se pune de acord cu anul tropic; $i, de 
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fapt, Luigi Lilio prevazuse acest mic inconyenient, iar pentru-a-l prefntim- 
pina, propusese ca anul 4000 si multiplii lui, care in chip normal ar trebui 
sa fie bisecti, sa fie socotiti ca ani comuni. 

Calendarul modificat astfel de papa Grigorie XIII primi ulterior nuinele 
de calendar gregorian sau stil nou, desi in fond nu este deloc vorba'de un 
nou calendar, ci tot de cel vechi, iulian, dar indreptat. El a fost adoptat, 
rind pe rind, de toate statele catolice si protestante din Apusul Europei:. Ast- | 
fel, a fost introdus mai intii in Italia, Spania si Portugalia, la 5/'15 oct. 
1582, apoi in Franta la 10/20 dec. 1582, in Danemarca si in Tarile de-Jos 
la 21 dec. 1582/1 Ian. 1583, in statele catolice din Germania si in cantoanele 
catolice din Elvetia la 1584, in Polonia la 22 dec. 1584/1 Ian. 1585, tn Unga- 
ria la 22 dec. 1586/1 ian. 1587, in statele protestante din Germania la 19 
febr./1 martie 1700, in Olanda-si Elvetia protestanta tn cursul anilor 1700/ 
1701, iar in Anglia (tara mai-conservatoare) abia la 2/13 sept. 1752, da- 
torita staruintelor marelui astronom englez Bradley (7 1762), care din acea- 
sta pricina era sa fie omorit cu pietre de poporul fanatic. In Suedia, pentru 
ea regele Carol IX se temea de turburari prin ‘reducerea celor 10 zile care 
trebuiau suprimate din calendar, a propus ca aceasta suprimare sa se faca 
_ treptat si pe nesimtite, de la-1696 pina la 1744, dar celorma n-a putut fi rea- 
lizata decit la 1 Martie 1753. | 

Chiar parte din ortodocsii si din eterodocsii. rasariteni treciti ‘la uniatie 
adoptara curind stilul nou (gregorian), dupa exemplul Bisericilor catolice 
si protestante. Asa au facut, de ex., maronifii in sec. XVII, grecii melchiti 
si sirienii ortodosi la 1857, chaldeenii (nestorienii persani) la 1870, parte 
din diocezele armene catolice, de la 1892 inainte. Restul Unitilor de rit or- 
todox (fintre care si rominii din Transilvania) au ramas la stilul vechi, ca 
gi ortodocsii. O incercare a guvernului austro-ungar de a introduce reforma 
gregoriana a calendarului la rutenii uniti din fosta Ungarie a ramas fara 
succes. 

Chiar unele state asiatice, necrestine, au introdus calendarul gregorian | 


fn viata lor civila, in vremurile mai noi: Japonia la 1873, aren la 1912 si 
Tureia fn 1926. 


7. ATITUDINEA RASARITULUL ORTODOX FATA DE REFORMA GREGORIAN. A 
A CALENDARULUL 


7 ee Rasarit a ramas mai departe in intrebuintare tot calendarul iulian 
- neindreptat, care, dupa reforma gregoriana, a primit numele de stil vechi. 
Si‘cum de fapt el ramase in fntrebuintarea ortodocsilor, primi $i numele de 
calendar sau stil ortodox, in contrast cu cel gregorian, intrebuintat de cato- 
lici gi de protestanti, care incepu sa fie numit mai ales stil catolic. 

Asa dar, incepind de la 1582 inainte, ‘crestinadtatea s-a impartit in doua 
pe tema ‘calendarului. Cum era de asteptat, papalitatea a inceput de indata 
propaganda pentru raspindirea reformei calendarului realizata de ea, in- 
vitind Bisericile Ortodoxe sa o accepte. O astfel de propaganda s-a dus. chiar 
si in Tarile rominesti. Astfel, dupa marturia istoricului polon Okolski, in 
anul 1584, Gheorghe Movila, mitropolitul Moldovei, raspundea papei Gri- 
gorie XIII. rugindu-l «sa dea pace rominilor sa ramina cu calendarul lor 
de pina acum». De aceea, calendarul nou:a fost:de la inceput:privit cu‘sus- 
piciune de: catre Ortodocsi, ca o unealta a propagandei catolice:si catolici- 
zante in Rasarit. Sinodul local tinut :la’Constantinopol in noiembrie 1583; 
sub patriarhul:leremia II, la care a-fost prezent si patriarhul Silvestru «al 
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Alexandriei, condamna reforma gregoriana a calendarului ca pe o inovatie 


anticanonica si inutila, pricina de mari turburari in Biserica si recomanda — 


tuturor crestinilor ortodocsi pastrarea calendarului vechi, anatematizind pe 
oricine ar fi primit noul stil. Acelasi lucru l-a facut si un alt sinod tinut la 
Constantinopol zece ani mai tirziu (1593), la care au luat parte: patriarhul 
leremia al Constantinopolului, patriarhul Meletie Pigas al Alexandriei, So- 
fronie al Ierusalimului si un delegat al Bisericii din Rusia. Din fnsarcinarea 
patriarhului Silvestru al Alexandriei, invatatul teolog Meletie Pigas (ajuns 


apoi patriarh al Alexandriei) scrisese chiar mai multe tratate si scrisori in — 


apararea Pascaliei vechi, dintre care unele au fost trimise si tarului Rusiei. 

Aceeasi atitudine protivnica stilului nou o pastreaza si patriarhii urma- 
tori. Astfel, patriarhul Calinic XI al Contantinopolului, de acord cu patriar- 
hul Atanasie al Antiohiei (1686-1728), au condamnat serbarea Pastelui 
odata cu catolicii ca o tradare fata de Ortodoxie si O indepartare de la pre- 
ceptele patristice. Patriarhul ecumenic Chiril V, in scrisoaréa sa enciclica 


din 1756, anatematizeaza pe tofi cei ce au adoptat stilul nou. Acea parte : 
_ dintre Ortodocsi, care au fost nevoiti s4 se uneasca formal cu Roma, pusera 
_ intre alte condifii pentru acceptarea uniatiei, si permisiunea de a pdastra 


calendarul vechi; asa au facut, de ex., unifii ardeleni la 1697-1700. 
— Ceea ce facea pe ortodocsi sa resping’ de plano reforma gregoriana, cu 
toate ca si-unii din ei recunosteau necesitatea indreptarii calendarul:i, era 


faptul ca o priveau ca pe un mijloc de propaganda catolica, folosit mai ales 


de papi, in favoarea pretentiilor lor de suprematie asupra crestinatatii rasa- 


ritene. Acceptarea calendarului gregorian de.catre ortodocsi ar fi fost inter- — 


pretata de catre catolici si protestanti cao o capitulare a lor fata de etree 
de suprematie ale papilor. 

eS Astfel, calendarul vechi a ddvenit: un semn distinctiv al Ortodoxiei; iar 
cel nou al catolicismului, adaogindu-se deci inca un punct de deosebire la 
cele care desparteau pina atunci crestinatatea rasariteana dé cea apuseana 


si care alimentau polemica interconfesionala. Precum am vazut, chestiunea — 


indreptarii calendarului se pusese de fapt $i in Rasarit. Daca papa Grigorie 
XIII ar fi facut indreptarea cu consultarea in prealabil si prin intelegere cu 


Bisericile Ortodoxe, indreptarea ar fi putut fi acceptata si in Rasarit, asa 


cum sublinia chiar patriarhul Ieremia II al Constantinopolului in‘ scrisoa- 
Tea sa de raspuns catre papa Grigorie XIII (text in Acta Orientalis Eccle- 
siae contra Lutheri heresim, Romae 1729. Trad. rom: in rev. Biserica Or- 
- todoxa Romina, an. XXII, nr. 1, pp. 37-38). In loc sa procedeze astfel, papa 


— stapinit de cunoscutele lui pretentii de pastor suprem al intregii cresti- 


natati — propune rasaritenilor s4 accepte reforma dupa ce el o decretase; 
deci propunerea suna ca o invitatie spre conformarea la o masura papala, 
ceea ce ortodocsii nu puteau accepta; caci o astfel de acceptare a reformei 
ar fi echivalat de fapt, in acele imprejurari, cu o ) cedare la pretentiile de su- 
prematie ale papilor. 


8 PEBGATIRI i INCERCARI DE INDREPTAREA CALENDARULUI 
RASARIT. 


In anal 1 1680, intre calendarul iulan si cel gregorian era O diferenta de 
10 zile, precum am aratat mai fin urma. Dupa aceea, anii 1700, 1800 si 1900 
-fiind bisextili in calendarul iulian si comuni in cel. gregorian, au majorat 
‘diferenta cu inca trei zile. Dupa anul 1900, diferenta dintre cele doua ca- 
lendare ajunsese deci la 13 zile. Diferenta aceasta dintre cele doua lumi cregs- 
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tine era vizibila si strident mai aw in privinta sSrbatorii Pastelui: in timp 
ce unii praznuiau cu bucurie Invierea, altii se aflau in post si intristare im 
Saptamina Patimilor si invers, ceea ce nu corespundea desigur intentiu-— 
nilor sinodului de la Niceea, care — precum am vazut.— hotarise ca intrea- — 
ga erestmatate sa precmulasce marea sarbatoare a Pastelui in una si ace- 
easi Zi. 

Dupa calendarul julian neindreptat, echinoctiul de primavara ramasese 
deci in urma cu 13 zile fata de data lui reala: in loc sa cada la 21 martie, 
cum era pe vremea sinodului de la Niceia si cum prevedeau tablele noastre 
pascale, el cadea in realitate la 8 martie. Astfel, deoarece echinoctiul ipo- 
tetic sau ideal (de la 21 martie al calendarului iulian) nu mai corespundea 
de multa vreme cu cel real (astronomic), Ortodoxia a calcat de multe or? 
dispozitiunile atribuite sinodului de la Niceia, serbind Pastele nu dupa 
prima luna plina urmatoare echinoctiului ci abia dupa a doua luna plina, 
ca de exemplu in 1918 (22 aprilie st. v.) si 1921 (18 aprilie st. v.), depasind 
astfel cele 35 zile de dupa echinoctiul real, in limitele carora poate varia 
data Pastelui (echinoctiul real —= 8 martie st: v. + 35 zile = 12 aprilie; 
orice data a Pastelui,.posterioara acestei zile, nu mai corespunde regulelor 
canonului alexandrin). Dar echinoctiul ipotetic sau ideal (asa cum era 
calculat in Pascaliile ortodoxe) se departa treptat de data lui reala si oda- 
— ta cu el si data Pastelui dupa vechea Pascalie. Astfel, pastrind mai departe 
calendarul iulian neindreptat, am fi ajuns ca prin anul 9943 sa se praznu- 
_ iasca Pastele la 29 iunie (st. n. )s iar prin anul 31070 s-ar fi praznuit pe la 25 

decembrie, deci in timp de iarna, odata cu Nasterea Domnului (vezi rev. «Bi- ao 
gserica Ortodoxa Romina», mai 1929, p. 394). 
© Un puternic imbold pentru efectuarea indreptarii in 
rit l-au dat fn primul rind unii factori extrabisericesti: ratiuni politice, ne- 
voi sociale si raporturile internationale au determinat si pe factorii respon- 
sabili ai Bisericilor Ortodoxe sa se gindeasca la o paarepiare a calendarului 
in viata bisericeasca. 
| Intr-adevar, fn toate tirile ortodoxe s-a seal, spre sfirgitul secolului 
trecut, un puternic curent de opinie publica pentru indreptarea si unificarea 
calendarului; se exprima adesea dorinja generala ca inceputul noului secof 
(al XX-lea) sa coincida cu unificarea celor doua calendare: iulian si grego- 
rian, cel putin fn viata civila si politica. Iata ce scria, de exemplu, la noi, 
in anul 1898, invatatul G. Erbiceanu, reproducind un studiu mai vechi: af 
profesorului Nicolae Timoleon Vulgaris din Corcira, despre calendarul apu- 
sean si cel rasaritean: «In ce priveste Biserica si crestinatatea de Rasarit, 
faptul (adicd tndreptarea calendarului) se reduce la o chestiune de timp- 
oportun, cum s-a considerat din timpul lui Nicefor Gregoras si a imparatu- 
lui bizantin Andronic cel Batrin. Deci intrucit astazi; prin inlesnirea comu- 
Nnicafiei, prin vapoare, cai ferate si telegrafe, au crescut atita relatiile intre- 
Apus si Rasarit, intrucit apropiatul sfirsit al secolului prezent’' va adauga 
inca zi,la distanta temporala a anului vechi de cel nou.(caci anul secular 
1900 fiind bisect dupre vechiul calendar, va fi comun dupre cel nou), fireste- 
se naste in minte cugetarea daca n-a sosit momentul ca, dupa un studiw 
serios, cu consimtamintul independent si unanim al tuturor Bisericilor Or- — 
todoxe, si cu initiativa de consens a domnitorilor lumesti, sa se puna ter- 
men anomaliei pururea crescinde a calendarului vechi. Aceasta poate a se 
savirsi prin comuna acceptare a crestinatatii ortodoxe de a se face trebuitoa- 
rea indreptare stiintifica a calendarului chiar Si a celui gregorian, confornr 
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necesitatilor sociale, lumesti si feliptoase: Se intelege de la sine ca triareb- 
tarea se cade a fi conforma regulei esentiale puse de primul Sinod ecume- 
nic despre precizarea Sfintelor Pasti, care se cade a fi una si aceeasi pentru 
toti crestinii de pretutindeni» (rev. «Biserica Ortodoxa Romina», an. XXII, 
nr. 1, p. 

Multe alte glasuri autorizate sesizau si afirmau raspicat nevoia indrep- 
tarii calendarului, la noi, ca de exemplu: inginerul P. Donici, arhimandritul 
C. Popovici, profesorul univ. N. Coculescu, senatorul P. Draghici, T. Remer 
Anselm, s.a. De aceea, indata dupa primul razboi mondial, toate statele or- 
todoxe convingindu- -se de eroarea stiintifica a vechiului calendar si nefiind 
obligate sa tina seama de motivele religioase care faceau pe conducAtorii 
Bisericilor respective sa stea in espectativa, au adoptat stilul nou in uzul 
civil. Astfel, in Bulgaria, calendarul gregorian a fost introdus de guvern in 
-anul 1918 (incercari neizbutite se facusera de altfel inca din 1897); in Ru- 
sia, chestiunea reformei calendarului se agita fnca din 1820, cind a fost ri- 
dicata de Academia imperiala de Stiinte din Petrograd si s-a propus din 
nou la 1868 de catre Congresul astronomilor din Moscova; dar propuneri si. 
studii serioase au inceput sa se faca mai ales din anii 1899-1900, iar intro- 
_ ducerea stilului nou a facut-o Guvernul Sovietic la 29 ianuarie 1918. In 

Serbia s-a introdus stilul nou la 14/27 ian. 1919, fn Rominia la 1/ 14 aprilie 
1919, iar in Grecia la 16 febr./1 martie 1923. = 
_ Mai ales relatiile internationale cereau in chip imperios unificarea ca- 

lendarului. Legaturile politice si economice (comerciale) ale statelor din 
Rasarit cu statele apusene, care intrebuintau fn corespondenta lor stilul gre- 
gorian, impuneau in chip natural folosirea aceluiasi calendar in viata si 
-corespondenta comerciala mai ales, atit induntru cit si in afara. De aceea, 
-umele institutii publice, ca Bancile, C.F.R., Posta si Telegraful operau la 
noi cu stilul nou inca dinainte de 1900, deci cu mult inainte de introduce- | 
rea oficiala a acestui stil tn viata de stat.. 
In statele ortodoxe, s-au intrebuintat deci o bucata ite vreme doua ca- 
lendare diferite: unul in viata bisericeasca (cel vechi sau neindreptat) si 
altul tn viata civild (cel nou sau indreptat). Situatia aceasta dura de altfel, 
de foarte multa vreme, la ortodocsii din statele apusene care introdusesera 
calendarul gregorian in viata civila. De exemplu, ortodocsii din fostul im- | 
periu austro-ungar (rominii, sirbii, etc.), tineau sarbatorile dupa calenda- — 
rul iulian, dar fn viata civila si politica se conformau calendarului statului _ 
(gregorian). Dezacordul acesta dintre Biserica si Stat, in ceea ce priveste | 
masurarea timpului, aducea atit Statului cit si Bisericii destule prejudicii 
si neplaceri; tntre altele se aducea Bisericii acuzatia ca ea constituie o pie-- 
dica tmpotriva progresului stiintific si social prin pastrarea fara motiv a 
unui sistem calendaristic care s-a dovedit atit de clar cA e eronat si care 
aducea destule pagube materiale economiei nationale, prin aceea ca lucra- 
torii tineau doua rinduri de sarbatori: unele dupa stilul nou si altele dupa 
cel vechi. 

De aceea, chiar printre oamenii Bisericii, tfnca din a doua jumitate a 
secolului trecut, incepuse sa se afirme un curent din ce fn ce mai puternic © 
in favoarea indreptarii calendarului, mai ales ca pericolul propagandei ca- 
tolice printr-un astfel de mijloc se micsorase mult intre timp. Astfel, unii 
dintre patriarhii ecumenici de la sfirsitul secolului trecut — printre care 
- Neofit VIII (1893), Antim VII (1895) si Constantin V — au inceput sa se 
preocupe in chip serios de calendarului. Aceasta preocupere a 
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devenit de altfel dupa aceea permanenta ‘si generala fn toate Bisericile Or- 
todoxe. Printr-o enciclica patriarhata si sinodala, patriarhul ecumenic loa- 
chim III a invitat, in anul 1902, toate Bisericile Ortodoxe Autocefale sa stu- — 
dieze cu atentie problema calendarului si sa gaseasca un mod de impacare 
a cerintelor stiintei si raporturilor internationale cu ressectarea_ traditiei 
consacrate privitoare la. sarbatoarea Sfintelor Pasti. In raspunsurile lor ofi- 
ciale din cursul anilor 1902 si 1903, toate Bisericile Ortodoxe au recunoscut 
fara inconjur cusururile vechiului calendar, care trebuie indreptat, ceea ce 
n-ar aduce nici un Prejudiciu Ortodoxiei. Asa de exemplu, Biserica lerusa- — 
limului raspundea in 1903: «Biserica Ortodoxa n-ar savirsi nimic inconsec- 
vent fata de sine insasi, daca ar primi calendarul indicat de catre stiin{a 
ca cel mai exact posibil» (rev. «Bis. Ort. Rom.», oct. 1923, p. 977). 

In Biserica ruseasca, de asemenea, chestiunea indreptarii calendarului 
se agitase inca dinainte de izbucnirea primului razboi mondial. Sinodul de 
atunci al Bisericii rusesti alcatuise chiar un proiect de indreptare (pe baza 
referatului profesorului Sobolev), in care se propunea, intre altele, ca dife- | 
renta de 13 zile, cu care calendarul iulian ramasese in urma, sa fie stearsa 
nu dintr-odata, ci cu incetul, adica in decurs de mai multi ani, suprimin- 
du-se in fiecare an (sau dupa mai multi ani) cite o zi. Se spera astfel, ca 
indreptarea va trece mai nebagata tn seama Si ca credinciosii vor primi — 
deci mai usor calendarul indreptat, evitindu-se fn felul acesta eventualitatea 
unei schisme similare cu aceea a Rascolului, provocata de indreptarea car- 
tilor liturgice de catre Patriarhul Nicon tn sec. XVII. Din nefericire, raz- 
boiul cel mare, izbucnit in 1914, a impiedecat aplicarea acestei reforme si 
a facut, deocamdata, imposibila injelegerea dintre Bisericile Ortodoxe in 
aceasta privinta. 

Cu toate ca Statul Sovietic a introdus calendarul indreptat in viata ci- 
vila la 29 ianuarie 1918, teama unui nou Rascol facu sinodul Bisericii din 
toata Rusia, tinut la Moscova in 1917-1918; s4 ramina la stilul vechi in 
viata religioasa gi in practica cultului, pe baza raportului profesorului D. 
Lebedev, de la Academia Teologica din Moscova. Ceea ce a determinat nu 
‘numai sinodul Bisericii rusesti, ci si pe capeteniile altor Biserici Ortodoxe 
sa. refuze adoptarea reformei gregoriene a calendarului, a fost mai intii - 
faptul ca, asa precum am precizat, aceasta reforma e departe de a fi per- 
fecta; al doilea fapt.era ca stilul nou era privit inca drept o expresie sau 
ca un instrument de propaganda subversiva a catolicismului agresiv; de 
aceea, orice tendinta de reforma sau indreptare a calendarului era privita 
ca o incercare disimulata de propaganda pro-catolicé sau ca o orientare a 
Ortodoxiei spre Catolicism. La acestea se adauga si faptul ca, dupa Pasca- 
lia calendarului gregorian, Pastele cazuse de mai multe ori fie in aceeasi — 
zi cu al evreilor, fie chiar inaintea acestuia, lucru care pdrea o incalcare 
a hotaririi canonului 1 al sinodului de la Antiohia. 


Tot pentru aceleasi motive s-a pronuntat impotriva reformei calendaru- 
lui si delegatia oficiala a Patriarhiei Ecumenice la Conferinta tinuta in 1920 
la Lambeth-Londra, delegatie formata din Mitropolitul Dorotei, loctiitor al 
Scaunului patriarhal., Mitropolitul Filaret de Dimotici, arhimandritii Pogo- | 
nis si Kallinic si profesorul Pantelimon Comninos de la Scoala teologica 
din Halkis (vezi raportul delegatiei, publicat fin rev. Néoc sept. 1921 
si in englezeste in rev. The Christian East, II, 1, martie 1921, pp. 2-19). 

Totusi, dupa primul razboi mondial, curentul favorabil indreptarii ca- 
lendarului se intensifica din in ce mai mult in Bisericile Ortodoxe. Astfel, 
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sub tutela Patriarhiei de Constantinopole au aparut, in primii ani de de | 
razboi, unele lucrari despre nevoia fndreptarii calendarului, scrise de per- 
sonalitati marcante din cuprinsul Patriarhiei, ca: Arhimandritul Pangratie 
Vatopedul ((EAAnvixdy C-pol 1918), Mitropolitul Antim al Viziei 
Té C-pol 1922), Profesorul V. Antoniadis (At 
pigerc, C-pol 1922). 

In Serbia activau pentru reforma calendarului profesorii Milan Nedel- 
covici si Maxim Trpcovici; cel’ din urma publicase de altfel si un sistem 


_ propriu de indreptare a calendarului iulian. 


La 20 mai 1919, sinodul Bisericii grecesti declara: éSchisibaten calen- 
darului iulian, intrucit nu e tmpiedecata de motive dogmatice si canonice, 
poate sa se faca dupa o intelegere cu toate celelalte,Biserici Ortodoxe Au- 
tocefale $i mai ales cu Patriarhia Ecumenica din Constantinopole, careia ar ~ 
trebui sa i se incredinteze inifiativa oricarei interventii in aceasta privinta, 

cu conditia sa nu se recurga la calendarul gregorian, ci sa se intocmeasca 
un nou calendar stiinfificeste mai exact si lipsit de celelalte defecte ale celor 

doua calendare in vigoare...» (vezi Marea Enciclopedie greaca, t. XII, p. 
274, si rev. «Bis. Ort. Rom.», oct. 1923, pp. 975- 876). 

Tot in 1919, Bisericile din Rusia, Serbia si Rominia s-au adresat Pa- 
triarhiei Ecumenice, cerind — fn urma noilor situatii. politice si sociale de 
dupa razboi — sa se dea fiecarei Biserici Ortodoxe Autocefale libertatea de 
a primi, daca crede de cuviinta, stilul nou, fn parte sau integral; sinodul 
Patriarhiei Ecumenice a incredintat atunci studierea acestei chestiuni unei 
comisii formata din sapte membri, care n-a ajuns fnsa la un punct de ve- 
dere comun. 

Teoretic, deci, mai. toate Bisericile Autocefale recurtoscuserA, 
prin glasurile lor autorizate, inca de la inceputul secolului nostru, nevoia 
unei indreptari a calendarului julian si punerea, lui, de acord cu realitatile 
astronomice. Trebuia gasita ins4 formula stiintificd cea mai potrivita,. care 
in nici un caz nu putea fi aceea de la baza reformei gregoriene a calenda- 
rului. Totodata trebuia cautat momentul cel mai favorabil pentru aceasta. 
Spiritele trebuiau pregatite, pentru a se preintimpina eventuale neintelegeri, 
opozitii si rastalmaciri din partea celor interesati Sa ' ‘faca Bisericilor gre- 
—ut&ti din aceasta reform’. 

De altfel, dupa primul razboi mondial, reformei calendaru- 
lui se punea pe plan international. Mai ‘ales pentru motive economice si fi- 

nanciare, in Apus fincepuse mai de mult o puternica miscare pentru O re- 
forma fundamentala (structurala) chiar a caleridarulti gregorian: se pro- 
puneau diferite sisteme de ‘a se crea un calendar nou, unic, mai simplu, mai 
comod si mai usor de intrebuintat, care sa fie folosit — cel putin fn viata 
-civila — tn toate tarile si la toate popoarele. Prin anii 1923-1924, Comisia 
consultativa si tehnica a Comunicatiilor si a Tranzitului de pe lingd fosta 
Societate a Natiunilor a examinat si chestiunea reformei calendarului; fn 
urma unei anchete facute de acord cu ‘reprezentanti ai Vaticanului, ai Pa- 
triarhiei Ecumenice de la Constantinopol si ai Arhiepiscopului de Canterbtiry, 
Comisiunea a constatat ca «din punct de vedere strict dogmatic, reforma ca- 
lendarului — atft pentru ea insasi cit si pentru fixitatea datei Pastelui — 
mu se izbeste de dificultati care $4 fie socotite insurmontabile». Aceasta re- 
zolutie a fost adusa la cunostinta tuturor guvernelor $i autoritatilor religioa- 
interesate, cu rugamifitea de a face propuneri a-$i spunie Parerile in 
legatura cu aceasta chestiune. 
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‘Indreptarea calendarului era deci pe de o parte ceruta imperios nu 
numai de rafiuni stiintifice, ci si de nevoi sociale (politice si economice), 
iar pe de alta nici un impediment de ordin religios (dogmatic sau canonic) 
nu statea impotriva realizarii ei, ba dimpotriva. Nevoia aceasta era si mai 
adinc. simfita mai ales de ortodocsii traitori in statele cu popoare aparti- 
nind mai multor confesiuni, ca Jugoslavia, Polonia, Finlanda, $.a., unde se 
intrebuintau in practica cultului doua calendare si unde nevoia apropierii 
intre crestinii de diferite confesiuni facea necesara uniformizarea calenda- 
rului. De exemplu, ortodocsii din Finlanda cerusera si obtinusera, inca din 
1917, de la sinodul Bisericil rusesti, de care depindeau bisericeste, permisiu- 
nea de a-si tine sarbatorile dupa stilul nou (calendarul gregorian). 


9. HOTARIRILE CONGRESULUI INTERORTODOX DE LA CONSTANTINUPOL 
_ 1928, PRIVITOARE LA INDREPTAREA CALENDARULUI 


Pentru a satisface aceste nevoi si pentru a readuce vechiul calendar iu- 
lian in concordanfa cu realitatile astronomice, cu regulele canonului pascal 
alexandrin si totodata cu calendarul civil adoptat in viata de stat, Congre- 
sul interortodox convocat din inifiativa Patriarhului ecumenic Meletie IV 

$i finut la Constantinopol in luna mai 1923, la care au luat parte reprezen-— 
tanti ai mai multor Biserici Ortodoxe Autocefale (Patriarhia Ecumenica 
_ din Constantinopol, Biserica din Grecia, Biserica din Cipru, Biserica Ser- 
biei si Biserica Romina), s-a ocupat intre alte probleme si de aceea a ca- 
Jendarului. Acest Congres n-a adoptat insa reforma gregoriana, cum se 
spune uneori in chip simplist de catre adversarii calendarului indreptat, | 
cia recomandat tuturor Bisericilor Ortodoxe indreptarea vechiului calen- 
dar printr-o metoda noua, mult mai buna decit cea gregoriana. 

a) Mai intfi, Congresul a hotarit ca data echinoctiului de 
sa fie readusa de la 8 martie la 21 martie, suprimindu-se diferenta de 13 
zile, cu care calendarul iulian-se afla in intirziere fata de realitatile astro- 
nomice si inlaturindu-se astfel eroarea datorita careia serbarea Pastelui se 
indeparta din ce in ce mai mult de vremea ce i-a fost orinduita prin tradi- 
tie. Pentru aceasta, ziua we 1 oct. 1923 urma sa fie socotita ca 14 octom- 
brie 1923: 

b) Vor fi, ca si pina acum, dou féluri de ani: unii obisnuiti (ordinari sau 
comuni), compusi din 365 zile, si ani bisecti, de cite 366 zile (si anume aceia 
a caror cifra se poate imparti exact cu patru, ca si mai inainte). 

c) Exceptie fac anii seculari, pentru care intra fn vigoare inhi ite 
regula: Pentru ca in viitor sa se evite intirzierea anului calendaristic fata 
de cel tropic,.dintre anii seculari (adica aceia a caror cifra se termina cu 
doua zero-uri) ‘vor fi bisecti numai aceia a caror cifra impartita cu 9 va da 
un rest de 2 sat'6, iar ceilalti ani seculari vor ramine ani comuni: (de 365 
zile). Conform .acestei formule, ‘consecutivi'dintre 
2000-2800 (adica 2000, 2100, 2200, etc.) numai doi sint bisecti — si anume 
2000 si 2400 —, pe cind in calendarul gregorian numai din 8 ani seculari 
consecutivi, doi sint bisecti, iar sase comuni. Astfel, pe cind anul 2800 in ca- 
lendarul gregorian e bisect, in cel indreptat la Constantinopol rimane an 
_ comun. Prin urmare, dup& calendarul indreptat la Constantinopol, anul ca- 
lendaristic este mai lung decit cel ceresc in medie numai cu 2,02 secunde si 
deci abia la 42.772 ani. vom avea o noua diferen{a de o zi, pe cind dupa 
calendarul gregorian, diferenta intre anul astronomic si cel calendaristic 
este mult mai mare (26,02 secunde) si deci diferenta’ de o zi se va ivi mult 
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mai curind si anume dupa fiecare patri mii de ani. Calendarul astfel in- 
‘dreptat la Constantinopol, fiind mult mai apropiat de realitatea anului ce- 
resc, este superior calendarului gregorian din punct de vedere stiintific. To- 
tusi, deosebirea dintre aceste doud calendare se va remarca abia incepind 
din anul 2800, care la noi va fi an comun, pe cind fn calendarul gregorian 
va fi an bisect: cind la noi va fi 1 martie 2800, la apuseni va fi 29 februarie 
‘2800. 

 d) In ceea ce priveste anului fin luni, ea ramine neschimba- 
+4, ca in calendarul iulian. Toate lunile anului vor pastra acelasi numar de 
zile ca si pina acum. In anii bc fesce luna februarie va avea tot 29 zile, ca 
‘gi mai inainte. 


e) Sarbatorile cu data fix nu- si vor schimba datele de pind acum, iar 
cele schimbatoare se vor orindui potrivit Pastelui. Iar cit priveste data Pas- 
-telui, se vor pastra nestirbite regulele canonice de pina aci, adica: Pastele 


va fi serbat in duminica de dupa cea dintti luna plina care urmeaza echi- 
noctiului de primavara. 


-f) Conferinta interortodoxa de la Constantinopol a rectificat, nu numai 
eroarea calendarului iulian fata de echinoctiul de primavara, ci si pe cea 
- tn legatura cu proemptoza lunii. Dupa calendarele existente in uz, bazate 
pe sistemul ciclului lunar de 19 ani, calculul lunii pline era in intirziere cu 
5 zile fata de realitatea astronomica pina la data Conferintei de la Con- 
stantinopol; de aceea, Conferinta a hotarit ca determinarea lunii pascale din 
fiecare an sa se faca de aci inainte nu pe baza vechilor table pascale gre- 
site, ci numai pe baza calculelor astronomice, tintndu-se strict seama de 
progresele stiintei in acest’ domeniu. Pentru aceasta, Patriarhia Ecumenica 
$si-a luat angajamentul sa faca apel la observatoarele astronomice sau la 
Sectiunile de mecanica cereasca ale Universitatilor din Atena, Belgrad, Bu- 
curesti si Leningrad, pentru a afla data junii pascale cu ajutorul calculelor 
--astronomice si a intocmi tabele cu Pascalia pe o durata mai lunga, pe care 
$a le comunice tuturor Bisericilor Ortodoxe. Iar pentru a se inlatura dife- 


_ entele de meridian (intrucit luna plina nu apare in acelasi moment pen- 


tru toate regiunile pamintului), s-a hotarit ca, pe viitor, pentru fixarea datei 
1unii pascale, se va lua ca normativ momentul cind aceasta se arata deasu- . 
pra Sfintului Mormint al Domnului din Ierusalim, fn care a avut loc In- 


_ ‘wierea (deci pe baza ore meridianului care trece prin biserica Sfintului 
Mormint). 


10. APLICAREA HOTARIRILOR CONGRESULUI 
: DE LA CONSTANTIN OPOL. 


| Din nefericire, hotaririle sau mai degraba recomandarile 
‘interortodox: de -la- -Constantinopol nu .aveau putere : obligatorie, ca acelea 
ale unui sinod ecumenic-sau macar: panortodox, pentru ca-acest Congres nu 
reprezenta de fapt toate Bisericile Ortodoxe Autocefale: n-a fost reprezen- 
tata Biserica Bulgara, apoi Patriarhiile Ierusalimului, Antiohiei si Alexan- 
driei trimisesera numai telegrame de adeziune la lucrarile Congresului, iar 
cei doi arhier&i rusi prezenti la Conferinta (Arhiepiscopii Atanasie si Ale- 
xandru) nu reprezentau de fapt Biserica Rusa, caci ei erau din diaspora. 
De aceea, hotaririle Congresului au ramas sa fie aplicate de fiecare Biserica 


 Ortodoxa in parte, la momentul oportun, adica atunci cind ee vor 
Ti lavorabile aplicarii indreptarilor admise. 
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Astfel, in Biserica Ortodoxa Romina, calendarul indreptat conform re- 
gulelor stabilite 1a Constantinopol, a fost pus in practica la 1 oct. 1924, in 
urma hotaririi Sfintului Sinod din sedinta'sa de la 31 oct./13 noiembrie 1923. 
Ziua de 1 oct. 1924 dupa stilul vechi a devenit astfel 14 oct. in calendarul 
indreptat. Din acel moment, inceta deci si dezacordul dintre calendarul ci- 
vil si cel bisericesc, care exista la noi in tara din 1919. Cu acel prilej, Sf. 
Sinod al Bisericii noastre a publicat o scrisoare enciclica adresata intreguluf 
cler si popor ortodox din Rominia, in care rezuma regulele fixate la Con- 
stantinopol in urmatoarele puncte: 

a) Cu privire la data serbarii Pastelui, se vor - mentine regulele cano- 
nului pascal alexandrin (atribuite sinodului I ecumenic), adica Pastele se 
_ va serba in fiecare an in prima duminica dupa luna plinad care urmeaza 
dupa echinoctiul de primavara, iar in cazul ca aceasta duminica ar coincide 
cu luna plina sau cu Pasha evreiasca, serbarea Pastelui se va amina pe 
duminica urmatoare; 

—b) Sarbatorile fixe si zilele fixe din cursul saptaminii, numaru! lunilor 
si al zilelor din saptamina ramin neschimbate, ca si mai fnainte; 

ey Asezarea glasurilor Octoihului, a svetilnelor si voscresnelor eu Evan- 
_gheliile duminicale ale Invierii de la Utrenie, a Apostolilor si Evangheliilor _ 
de la Liturghie, ramin, ca si mai inainte, in legatura cu sarbatoarea Pas- 
‘télui; 

d) Ca masura tipiconal de tranzitie, Sf. Sinod a mai dispus. ca Stintii 
‘din cele 13 zile ale lunii octombrie sarite in anul 1924, sa se serbeze in mi- 
nastiri in tot atttea zile consecutive ce urmeaza dupa 14 oct., iar in bisericile 
parohiale sa fie pomeniti toti fn ziua de 14 oct. a acelui an. 
Prin aceste corectari aduse vechiului calendar julian, s-a dat astfel Bi- 
sericii noastre posibilitatea de a se pune de acord cu calendarul intrebuintat 
mai dinainte in viata civila si totodaté cu mersul regulat al celor doi 
‘astri luminatori.ai cerului: soarele si luna. Precum se vede, aceasta corec- 
tare a‘calendarului nu implica nici un fel de schimbare a credintei, cum pre- 

-tind unii din adversarii stilului nou. Calendarul nostru nu:este schimbat, ci 
numai indreptat,.adica pus de acord cu datele exacte ale realitatilor astro- 
nomice si lasa neatinse toate rinduielile de viata side: cult:statornicite de 
-Traditie. Caci, asa cum a reiesit din cele spuse la inceput, calendarul este 
in definitiv un ceasornic de a  timpulii ceasornic, tre- 
buie {inut in pas cu vremea sau indreptat la nevoje;indina dindu-l in urma 
daca o ia inainte, sau — dimpotriva — dindu-I inainte, daca ramine ir 
Din nefericire, calendarutut nu S- a ‘produs lumea 
crestina nici dupa Conferinta interortodoxa de la Constantinopol din mai 
1923, caci calendarul tndreptat, propus de aceasta Conferinta, n-a fost adop- 
tata decit de o. i din Bisericile Ortodoxe. ‘Astfel, tn. afara de Biserica 
Romina, aw mal adoptat pind: acum acest calendar rele 

iserici: 

Biserica Patriarhie' Eeumnenice din Constantinopo! (10/23 Mar- 
‘tie 1924); 
Biserivile din Grecia! si Albarvia’ (10/23 1924); 
+ ¢) Arhiepiscopia Ciprului (10/23 martie 1924); 

: d) Biserica Ortodox4 din (4 

Patriarhia Antiohiei; 

f) Biserica Alexandriei ( 1998); 


| 

| 26) Ortodoxia 
| 
a 

‘ 


Problema unificdrii calendarului liturgic in Bisericile Ortodoxe 201. 


Minastirea din Sf. Munte; 


h) Mitropolia Ortodoxa din Cehoslovacia Poss ws de la 8 decem- 
brie 1951). 


Au mai ramas pina acum la stilul vechi (calendarul iulian nee rretat), 
numai: 

a) Patriarhia Ierusalimului (de teama complicatiilor pe care le-ar pro- 
duce adoptarea calendarului nou slujitorilor $i inchinatorilor Sfintului Mor- 
mint, care apar{in tuturor nationalitatilor si confesiunilor 

-b) Bisericile Ortodoxe din Rusia, Bulgaria $i Serbia); | 

c) Minastirile din Muntele Sinai si din Muntele Athos. aiaes de Va- 
toped).. 

"Parte din aceste Biserici (ca de exemplu cea a a Bulgarici) n-au adoptat 
indreptarea calendarului pentru motivul cd n-au fost reprezentate la Con- 
-ferinta interortodoxa de la Constantinopol, iar altele (ca de exempiu cea a 

Serbiei) din pricina opozitiei pe care o manifesta de obicei credinciosii ne- 

preveniti i neinstruiti, ori de cite ori e vorba de vreo indreptare sau vreo 
_ schimbare in materie de deprinderi si de rituri religioase. Asa,. de exemplu, 

in Biserica Rusa, desi ea n-a fost reprezentata la mentionata Conferinta, 
s-au facut totusi vreo doua incercdri pentru introducerea calendarului nou: © 
cei dinttii,, partizanii Bisericii «vii» au adoptat stilul nou, pe care apoi l-aw 
parasit; introducerea calendarului indreptat a fost apoi propusa oficial in 
septembrie 1923, printt-o ordonanta patriarhala a Patriarhului Tihon (ziua 
de 30 sept. 1923 trebuia sa fie urmata de 14 oct.), dar a trebuit sa se re- 
nunte din pricina opozitiei credinciosilor si din teama ivirii unui nou «Ras- 
col». Pentru aceleasi motive, sinoadele episcopilor rusi din diaspora, tinute 
in anii, 1923, 1924 si 1925 au luat de asemenea atitudine defavorabila sti- 
lului nou. 
| Daca atitudinea unor Biserici autocefale ca aceea a Rusie’ si cea a Bul- 
gariei e in parte justificata prin faptul cd ele n-au luat parte la Conferinta 
interortodoxa de la Constantinopol, la ale carei hotariri nu se simt obligate, 
mai paradoxala pare atitudinea Bisericii strbesti, care nu numai cd a fost 
reprezentata la susnumita Conferinta, dar — ceva mai mult — a avut onoa- 
rea ca proiectul. de indreptare a calendarului prezentat de delegatii ei, pro- 
fesorii Trpcovici si Milaneovici, sa fie luat ca normativ pentru hotaririle 
formulate de Conferin{a in aceasta problema. In Biserica din Serbia indrep- 
tarea calendarului urma sa se introduca la 1 oct. 1924 (odata cu nei), dar 
sinodul n-a admis-o, de teama opozitiei credinciogilor.. 

De altfel, chiar in Bisericile in care s-a adoptat todrentares, ea nu s-a_ 
putut realiza ‘decit cu oarecare greutate si cu unele turburari pricinuite de 
unil. credinciosi ignoranti si fanatici, care au denuntat indreptarea calenda- 
| rului Ca pe o incercare de schimbare a credintei stramosesti si. de aducere in 
albia catolicismului. Pentru unii ca acestia, adoptarea stilului nou insemna 
0 asimilare sau o unire fortata si mascata cu papistasii, care intrebuintau 

‘mai dinainte acest stil, cu toate cd, precum am precizat, calendarul indreptat 

prin hotaririle Conferintet interortodoxe de la Constantinopol nu e tot una 
cu feforma. gregoriana a calendarului. Asa s-a nascut, de exemplu, la noi. 
-curentul de opozitie al asa numitilor stilisti sau calendaristi, adica partizani 
ai stilului vechi. care au ramas la calendarul iulian neindreptat si care au 
provocat unele dezordini mai ales.tn Moldova; ei au fost. incurajati atit de 
propaganda interna incongtienta a unor, politicieni. verosi, care voiat sa-si 
asigure. astfel o clientela politica in. alegeri, cit si de, cea externd, a caluga- 
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rilor veniti din Athos sau din alte parti. Ba uneori chiar oameni luminati 
si de buna credinta pretindeau ca «reforma» calendarului ar fi pricinuit o 
perturbare serioasa in viata religioasa a satelor noastre (asa de exemplu 
Prof. V. Bancila, Reforma calendarului, in rev. «]deea Europeana», an. 1924, 
nr. 159, 160 si 161 si an. 1925, nr. 165). 


PARTIALA A INDREPTARII CALENDARULUI: 


Pentre motivele de mai sus, chiar in Bisericile Ortodoxe care au adop- 
tat indreptarea calendarului dupa recomandarile Conferintei de la Constan- 


ee tinopol, aceasta indreptare nu s-a putut face decit partial, deoarece fin ceea 


ce priveste serbarea Pastelui, care reprezinta de fapt elementul principal 
- de esent{a religioasa in materie de calendar, s-a pastrat in vigoare Pascalia 
pe stil vechi, ca o concesie facuta fratilor de credin{a din Bisericile surori 
ramase la stilul vechi, pentru a se pastra astfel unitatea cu restul Ortodo- 
xiei in ceea ce priveste data serbarii Pastelui. 

- Astfel, in 1924, cind stilul nou a fost introdus in ‘cuprinsul Patriarhiei 
Ecumenice, Patriarhul Grigorie, succesorul lui Meletie, dispuse, ca masura 
provizorie, ca pina la un viitor sinod ecumenic sau macar panortodox, 
Pastele si sarbatorile care depind de el sa se serbeze dupa vechea Pascalie. 
Bisericile Ortodoxe care au adoptat calendarul indreptat, tntre care-si Bise- 
rica noastra, reprezinta deci, din punct de vedere al calendarului, o stare 
-intermediara fntre crestinatatea apuseana (care a aplicat integral calenda- 
rul nou dupa reforma gregoriana) de o parte si cea rasariteana, ramasa la 
stilul vechi. Noi tinem adica sarbatorile cu data fixa dupa calendarul nou, 
pe cind Pastele si toate sarbatorile legate de el, le serbam dupa calendarul . 
vechi (la noi incepind din anul 1927 fnainte). Asa, de exemplu, pe cind 
Nasterea Domnului (25 decembrie) o serbam fn aceeasi zi cu apusenii, Pas- 
tele Tl serbam odata cu credinciosii ortodocsi din Rusia, Bulgaria, Serbia 
Si din toate celelalte Biserici ramase la stilul vechi. Asa se face, de exemplu, 
ca Biserica Ortodoxa Romina a serbat Pastele fin anul 1926 la 4 aprilie stil 
nou, conform calendarului indreptat (odata cu apusenii), dar fn anii 1927, 
1928 si urmatorii l-a serbat odata cu rusii, bulgarii si toate celelalte popoare 
— ortodoxe, dupa vechea Pascalie, adicd la 24 aprilie (1927), 15 aprilie (1928) 
$i asa mai departe (corespunzator datelor de I! aprilie $i 2 aprilie dupa 
stilul vechi). 

Asa dar, hotaririle Conferintei ite la Cuiistantinopst nu stnt de fapt 
aplicate decit pe jumatate, chiar acolo unde ele au fost adoptate. Trebuie sa 
recunoastem ca aplicarea acestui procedeu nu e lipsita de unele grave ne- 
ajunsuri. Astfel, in anii cind Pastele cade mai aproape de 25 aprilie dupa | 
stilul  vechi; ‘serbarea lui‘ dupa: stilul nou ‘are loc dincolo de termenul ad 
quém (limita extrema) de 25 ‘aprilie: stabilit de ‘canonul pascal alexaridrin, 
adica dupa a doua luna plina urmatoare echinoctiului de primavara. Asa de 
exemplu, in anul 1945, noi am serbat Pastele la 6 mai (corespunzator datei 
de 23 aprilie dupa stilul vechi), in loc de 1 aprilie (cum trebuie dupa calen- 
darul indreptat), iar tn 1948, la 2 mai (corespunzator datei de 19 aprilie 
st. v.) in loc de 28 martie; tn anul 1956 vom serba din nou 1a 6 mai,.iar in 
1983 1a 8 mai (25 apr. st. v.), daca — binefnteles — va dura pina atunci 
situatia de azi (yezi o tabela comparativa a Pascaliei de la. 1948 la 1972 
pe stil vechi si nou, fn Calendarul Bisericesc ortodox al Patriarhiei din Mos- 
cova pe anul 1948, p. 48, $i alta pentru toata perioada indictionului 15, adica 
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anii 1941-2472, numai pe stil vechi, in Actele Conferintei bisericesti interor- 
todoxe de la Moscova, 1948, t. I, pp. 401-416). ) 

Consecinta practica a acestei serbari tirzii a Pastelui este ivirea unor 
anomalii tipiconale, adica a unor coincidente anormale intre sarbatorile cu 
data fixa si cele cu data schimbatoare, coincidente neprevazute de Tipicul 
bisericesc. Astfel, in anul 1945, cind Pastele a fost serbat la 6 Mai (deci cu 
11 zile dincolo de termenul ad quem traditional), sarbatoarea Bunei Vestiri 
a cazut exact fn duminica I-a a Postului Mare (Duminica Ortodoxiei). O 
astfel de coincidenta nu e posibila in chip normal si de aceea nu incape in 
prevederile Tipicului sau ale Capetelor lui Marco de la sfirsitul Triodului, 
dupa care Buna Vestire variaza numai fn intervalul dintre joia saptaminii 
a treia a Postului Mare si miercurea saptaminii luminate. Totodata, postul 
Simpietrului a fost desfiintat, deoarece sarbatoarea Sfintilor Apostoli Petru 
gi Pavel (29 iunie) a cazut in vinerea saptaminii de dupa Rusalii, deci ina- 
inte de Duminica I-a dupa Rusalii _(Duminica Tuturor Sfintilor), in seara 
careia trebuia sa se lase sec. Ca sa umple aceasta lipsa, Sfintul Sinod al 
Bisericii Ortodoxe Romine a instituit atunci un post scurt, in cele trei zile 
dintre Sf. Treime si Simpietru, adica marti, miercuri si joi dupa Rusalii. 

- Pentru a preintimpina astfel de anomalii in anul 1929, cind Pastele ca- 
dea pe stil vechi la 22 aprilie, deci pe stil nou la 5 mai, Sf. Sinod al Bisericii 
noastre a facut o exceptie de la regula si, tn sedintele sale de la 12-13 iunie 
1928, a hotarit ca Pastele sa fie serbat in 1929 la 31 martie, data exacta a 
Pastelui dupa Pascalia noua, a calendarului indreptat (luna pascala la 25 
martie). Pentru ca astfel Pastele nostru a corespuns in acel an cu cel al 
apusenilor, masura Sfintului Sinod a produs, din nefericire, destula agitatie 
si discutie, mai ales pentru ca Pastele evreilor a cazut in acel an. dupa data 
de 31 martie. De aceea, exemplul Bisericii Romine n-a mai fost urmat de 
nici o alta Biserica Ortodoxa din cele care au adoptat calendarul indreptat; 
cu toate ca, atit Patriarhia Ecumenica din Constantinopol cit si Sinodul Bi- 
sericii din Grecia au recunoscut eroarea Pascaliei stilului vechi si justifica- 
rea datei de 31 martie ca zi de sarbatoare a Pastelui din acel an, totusi toate 
celelalte Biserici Ortodoxe in afara de cea romina au praznuit Pastele la 5 — 


‘mai, adica dupa Pascalia veche. Precum a rapuns printr-o scrisoare Sinodul 


Bisericii din Grecia, aplicarea Pascaliei indreptate, corespunzator stilului 
- Nou, este de competenta unui nou sinod sau congres panortodox. In astep- 
tarea unui astfel de congres, insasi Biserica Ortodoxa Romina a ramas si 
ea, dupa 1929, la Pascalia pe stil vechi, transpusa in calendarul indreptat, 
pentru a evita ca chestiunea datei Pastelui sa devina un motiv de agitatie 
politica sau de polemica si fnvrajbire fntre credinciosii Bisericii noastre. 

_ Mai rare sint cazurile fericite cind data Pastelui dupa Pascalia corecta, 
corespunzatoare calendarului indreptat, coincide cu Pastele dupa Pascalia — 
veche: Asa s-a intimplat, de exemplu, fn anul 1954, cind am serbat Pastele 
la 25 aprilie (corespunzator datei de 12 aprilie st. v.), sau anul 1953, cind 
am serbat Pastele la 3 aprilie (coresp. datei de 23 martie st. v.). 


12. PROBLEMA CALENDARULUI IN DEZBATERILE CONFERINTEL | 
BISERICESTI INTERORTODOXE DE LA MOSCOVA, 1948 


Rezolvata deci: numai pe jumatate, prin aplicarea partiala a hotariritor 
‘Conferintei de la Constantinopol 1923, problema calendarului bisericesc a 
ramas sa figureze mai departe printre chestiunile de interes general pentru 
toata Ortodoxia, care urmau sa fie discutate si Tezolvate la viitoarele confe- 
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_rinte sau sinoade panortodoxe, la a carora competenti a fost lasata solutio- 
narea unor astfel de probleme. 

Astfel, la prosinodul panortodox de la minastirea Vatoped (Sf. Monte), 
tinut intre 8-23 iunie 1930, la care au participat delegati ai tuturor Biserici-— 
lor Ortodoxe afara de cea din Rusia, s-au stabilit problémele cele mai ur- 
gente care isi asteapta rezolvarea si care trebuiau sa figureze pe ordinea 
- de zi a unui eventual sinod panortodox ce urma sa se {ina fn viitor. Intre 
aceste probleme, era si studierea chestiunii calendarului sub unghiul hota- 
ririlor atribuite sinodului I ecumenic, privitoare la Pascalie si aflarea mij- 
locului de a restabili un acord intre toate Bisericile Ortodoxe in. aceasta 

privin{a. 

Problema calendarului a figurat si pe ordinea de zi a primalul congres 
de T eologie ortodoxa, tinut la Atena intre 29 noiembrie-6 decembrie 1936. 
‘Dar nici caracterul Congresului si nici referatul, prea sumar si incomplect, 

prezentat cu aceasta ocazie, de profesorul romin Pr. V. Gheorghiu, n-au fost 

de natura sa aduca vreo contributie cit de modesta la rezolvarea ei. (Vezi 
Procés-Verbaux du Premier Congrés de Théologie orthodoxe a Athénes, pu- 
bliés par les soins du Président Prof. H. S. Alivizatos, Athénes 1939, pp. 
300-308). 

Printre alte chestiuni de interes oenecal pentru toate Bisericile Orto- 
doxe, dezbatute la Conferinta Bisericilor Autocefale Ortodoxe de la Moscova © 
din iulie 1948, intrunita cu prilejul aniversarii a 500 ani de autocefalie ai 
Bisericii Ortodoxe Ruse, s-a discutat si problema unificarii calendarului. 
Aceasta a fost, din nefericire, singura problema controversata, asupra careia 
reprezentantii diferitelor Biserici n-au putut realiza acolo un acord perfect, | 
deoarece fiecare din cele doua mari fractiuni ale Ortodoxiei — adica atit 
partizanii stilului vechi cit si cei ai calendarului indreptat — s- au mentinut 
ferm ve pozitiile lor. 
| Referatele asupra problemei calendarului au fost prezentate in sedinta. 
plenara a Conferintei din 10 iulie 1948, prezidata de I.P.S. Patriarh Justi- _ 

‘nian al Bisericii Ortodoxe Romine. La aceasta sedinta s-au prezentat trei 


 referate, in ordinea urm@toare: 


a): Referatul profesorului adjunct A. Gheorghevsky de la Academie Teo- 
Jogica din Moscova, din partea Bisericii Ruse, cu titlul: Despre calendaruf 
Bisericii, in care se sustine raminerea la stilul vechi, din pricina turburdarilor 
ce s-ar putea ivi in constiinfa religioasa a in cazul modifi- 
carii calendarului; 

_b) Referatul arhimandritului Metodie, din partea Bisericii Bulgare. cu 
titlul: Despre calendarul Bisericii, sustinind acelasi de vedere ca si 
precedentul; 

¢) Referatul Pr. Prof. P. Vintileseu, din partea Bisericit Ortedone Ro- 
- mine, care justifica, introducerea calendarului indreptat si exprima. dezide- 

ratul ca acest calendar sa fie introdus si aplicat integral in toate Bisericile — 
Ortodoxe, iar nu ca pina acum, numai pentru sarbatorile cu data fixa si 
numai in unele Biserici; 

d) In plus. fn sedinta din i4 julie 1948, destinata diseutiilar la sotle 
ma calendarului, a mai citit un referat suplimentar Arhieniscopul Serafin 
Sobolev (al parohiilor ruse din Bulgaria), cu titlul Stilul nou si stilul vechi, 
zise gregorian si iulian, in care I.P.S. referent nu aduce nimic nou fata de 
referatele similare anterioare, ci se margineste sa susftina stilul vechi. in- 
cercind s4 demonstreze ca atit reforma gregoriana cit si calendarul indrep-- 
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tat la Conferinta bisericeasca din Constantinopol nu sint cu nimic mai bune 
fata de stilul vechi, neindreptat. 

In general, sustinatorii stilului vechi recunosc imperfectiunea_ acestui 
stil; dar referatele lor n-au adus nici o contributie noua si personala la re- 
zolvarea problemei calendarului, ci s-au marginit sa justifice pur si simplu 
pozitia actuala a Bisericilor respective, invocind si reproducind pentru acea- 
sta argumentele unor cunoscuti carturari, teologi si profesori rusi mai vechi, 
ca: prof. V. Bolotov, Mitropolitul Antonie Vadkovsky, prof. N. Glubokovsky, 
prof. D. Golubinsky, I. Sokolov, prof. pr. D. Lebedev, E. B. Predtetsensky, 
§.a., care tofi au vorbit «pro domo», sustinind stilul vechi, atunci cind fostul 


 imperiu farist voia sa introduca stilul nou fn viata civila (1899-1900 si 


_urm.). Spicuim din referatele mentionate motivele de cdpetenie pentru care 
sustinatorii stilului vechi nu accepta deocamdata indreptarea calendarului: 

a) Orice schimbare in materie de calendar — fie buna, fie rea — pro- 
voaca perturbari in constiinta religioasa a credinciosilor si ‘duce la agitatii, 
opozitii, schisme, rascol, etc.; 

-b) Din punct de vedere confesional, calendarul iulian reprezinta «un 
steag sub faldurile caruia se string si prin care se recunosc fiii dreptcredin- 
ciosi ai Ortodoxiei, in lupta lor impotriva tendintelor acaparatoare ale pro-— 
testantilor si ale catolicilor», pe cind stilul nou ar fi o «emanatie a catoli- 
cismului» si a fost condamnat ca atare de catre patriarhii ecumenici si si- 


moadele ortodoxe fncepind din sec. XVI fnainte. 


c) Din punct de vedere stiintific, atit calendarul gregorian cit si cel 
indreptat prin hotaririle Conferintei de la Constantinopol din 1923 nu sint 
mai bune decit cel iulian, caci de fapt orice calendar este conventional; echi- 
noctiul real (astronomic) nu are prea mare importan{a ca punct de reper 
pentru fixarea datei Pastelui, ci din acest punct de vedere este mai impor- 
tant momentul coacerii spicelor in Palestina, moment care corespundea cu, 
Pastele iudaic (comp. Exod XIII, 4 $i Lev. XXIII, 10), fn urma caruia tre- 
_ buie sarbatorit Pastele crestin. Deci nu atit astronomia cit meteorologia ar 
putea s4 furnizeze indicatii pentru data biblica a serbarii Pastelui. Si chiar 
daca echinoctiul real se deplaseaza treptat spre luna februarie, aceasta de- 
plasare se face asa de fncet, incft n-avem nici un motiv sa ne turburam si 
sa ne grabim cu reforme premature ale calendarului! | 

d) O modificare a calendarului fn vigoare (iulian) este de competenta 
exclusiva a unui sinod panortodox; | 

e) Calendarul nou trebuie respins si pentru faptul cA, dupa stilul nou, 


Pastele crestin a coincis de atitea ori cu cel judaic, calcindu-se astfel dispo- 


zitiile canonului 7 apostolic, ale canonului 1 Antiohia, $.a., pe cind dupa 
-Pascalia pe stil vechi nu se intimpla niciodata aceasta; 

f) Calendarul mixt (stil nou, dar cu Pascalia veche), de care se ser- 
vesc astazi Bisericile care au adoptat hotarfrile Conferintei de la Constan- 
tinopol, trebuie respins pentru ca el provoaca haos in tipicul traditional al 
‘sarbatorilor mobile. 

atitudine mai concilianta. si mai favorabila indreptérii calendarului 
au avut reprezentantii Bisericilor Ruse din diaspora, ca de exemplu Mitro- 
politul Serafim al Exarhatului rusesc pentru Europa occidentala. Daca o 
parte, cel putin, din delegatii Bisericilor ramase la vechiul calendar au fa- 
cut reprezentantilor celorlalte Biserici unele concesii in ceea ce priveste pas- 
 trarea stilului nou pentru sarbatorile cu data fixa, ei n-au admis sub nici 0 
forma Pascalia pe stil nou, adica serbarea Pastelui conform calendarului tn- 
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dreptat; dupa ei, Pastele trebuie serbat de toti ortodocsii in aceeasi dumini-— 
ca, dar numai dupa stilul vechi. 

Punctul de vedere al Bisericii Ortodoxe Romine in problema calenda- 
rului la Conferinta de la Moscova a fost exprimat in concluziile referatului — 
-alcatuit de Pr. Prof. P. Vintilescu, cu titlul: Citeva consideratiuni cu pri-— 
vire la indreptarea calendarului, citit in sedinta plenara a Conferintei, din 
ziua de 10 iulie 1948. Citam textual aceste concluzii: 


«Ca Pascalia de stil vechi nu se mai gaseste de acord cu regulele cal- 
culului fixate la primul sinod ecumenic, este un fapt de care Biserica raisa- 
riteana s-a sesizat de mult. Pe de alta parte, datele stiintifice de la baza no- 
ului calendar sint neindoielnic in favoarea lui si in defavoarea calendaru- 
lui iulian, ramas in urma. Ca atare, este in drept sa ne asteptam ca toate 
Bisericile Ortodoxe Autocefale sa accepte in intregime hotaririle Conferin- 
tei panortodoxe tinuta la Constantinopol in luna mai din anul 1923, facind 
hotarit si complet pasii necesari pentru punerea in aplicare a calendarului 
si pascaliei findreptate in armonie cu anul solar astronomic. Biserica cres- 
tina, fiind Biserica Adevarului, nu are nici un interes sa continue a se men- 
fine intr-o atitudine de contradictie cu adevarul stiintific, prin pastrarea in 
_vigoare a unui sistem eronat de masurare a timpului, prin care se contra- 
face data istorica a celei mai mari sarbatori crestine. Dimpotriva, prin in- 
susi caracterul ei, Biserica este datoare s4 recunoasca adevarul, sa-l sus- 
tina si sa faca uz de el. O diferentiere nejustificata fata cu statul civil, 
pe chestiunea sistemului calendaristic, expune Biserica sa apara intr-o pozi- 
tie retrograda, care nu-i permite sa aduca societatii. colaborarea practica 
_deplina pe teren social si economic, in punctele care vin in atingere cu apli- 

carea calendarului. In plus, Biserica n-are interes sa faca din intransigenta 
oO ocazie pentru initiative laice in vederea unui calendar universal, idee care 
a figurat din anul 1937 pind la anul 1939 pe ordinea de zi a fostei Ligi a 
Natiunilor din Geneva, desigur pentru ratiuni sociale si economice, iar nu 
religioase». (Vezi Actele Conferinfei de la Moscova, vol. I, p. 434 si urm.). 
| ~Precum se vede, divergentele dintre partizanii stilului vechi de o parte 
si cei ai stilului nou de alta, pleaca de la atitudinea pvrincipiala deosebita 
pe care fiecare din et o au fata de problema calendarului. Pentru cei dintii, 
rezolvarea problemei calendarului este de competenta exclusiva a unui nou 
sinod ecumenic sau macar panortodox; dupa ei. calendarul si Pascalia veche 
aul un caracter sacru si sint imuabile si intangibile, ca orice dogma. Pentru 
cei de al doilea, ea constituie o chestiune de disciplina, iar nu de dogma, 
asa ca poate fi rezolvata de fiecare Biserica autocefala tn parte, prin con- 
sensul cu celelalte Biserici. De altfel, precum am si accentuat, nici nu exista 
vreun canon sau vreo hotarire a sinodului I ecumenic sau a altui sinod 
ecumenic privitoare la data Paptelul, care sa poata fi. privita deci ca ne- 
schimbabila. 

In al doilea rind, partizanii stilului vechi fac intentionat o secretes 
confuzie intre calendarul iulian indreptat, adoptat de Bisericile Ortodoxe 
care au acceptat hotaririle Conferintei de la Constantinopol, 1923 si fntr2— 
calendarul gregorian, intrebuintat tn Apus, desi nu e unul si acelasi lucru-. 
El lasa sa se inteleaga astfel c4 orice tntreprindere de fndreptare a calenda- 
rului in viata religioas4.a Ortodoxiei ar ascunde o intentie sau o tendinta 
nemarturisita de catolicizare sau macar de «modernizare». 
| Dupa citirea referatelor mentionate, in sedinta plenara a Conferintei 
din 10 iulie 1948, 0 comisiune formata din 19 membri a fost insarcinata cul 
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studiul problemei calendarului. Presedinte al Comisiei a fost arhimandritul 
Metodie (reprezentant al Bisericii Bulgare), secretar Prof. S. V. Troitky 
(Rusia), iar dintre membri au facut parte, fntre altii, Pr. Prof. P. Vintilescu 
(din partea Bisericii Ortodoxe Romine) si Prof. adj. A. J.. Gheorghevsky 
de la Academia Duhovniceasca din Moscova. 

Discutiile asupra referatelor citite au avut loc in sedintele Comisiei din 
zilele de 13, 14 si 15 iulie 1948. Dupa discutii, o comisie restrins4, formata 
din prof. Gheorghevsky (Rusia), prof. P. Vintilescu (Rominia) si arhim. 
Metodie (Bulgaria), a fost insarcinata cu formularea rezolutiei cuprinzind 


- concluziile finale la care s-a ajuns. 


Rezolutia la problema calendarului bisericesc, citita la ultima sedinta 
a Comisiei din ziua de 15 Iulie si adoptata apoi fn sedinta plenara a Confe- 
rintei din ziua de 17 iulie 1948, are urmatorul cuprins: 

a) «Dorind sa pastreze unitatea intregii Biserici, Conferinta Inttiet4- 
ftatorilor si a reprezentantilor Bisericilor Ortodoxe Autocefale intrunita la. 
Moscova, a supus la o noua cercetare chestiunea calendarului si a ajuns la 
concluzia ca importanta calendarului pentru Biserica  Ortodoxa consta mai 
ales in faptul ca ea e legata de serbarea Sfintelor Pasti, caci aceasta serbare 
trebuie intemeiata pe datele Sfintei Scripturi, in acord cu hotaritrile sinoa- 
delor si trebuie sa aiba loc pretutindeni la aceeasi data, intr-o duminica, 
dar nu in acelasi timp cu Pastele iudaic. Canonul pascal al Alexandriei Sa- 
tisface pe deplin aceasta cerinta a Bisericii. 

b) «Pentru a evita particularitatile in ceeace priveste cmhawen Sfin- 
telor Pasti, pricinuite de diferitele sisteme ale calendarului, existente in 
Bisericile Autocefale, Conferinfa socoteste obligatoriu pentru toata lumea 
- ortodoxa sa serbeze Pastele in mod unitar dupa stilul vechi (iulian), conform 

canonului pascal alexandrin. 

c) «Pind in momentul cfnd calendarul cel mai perfect va fi pus la punct 
si aprobat, Conferinta socoteste ca pentru sarbatorile cu-data fixa fiecare 
_ Biserica Autocefala se poate servi de calendarul aflat azi in —* in Bi- 
sericile respective. 

d) «Conferinta socoteste obligatoriu pentru cler Si si urmeze 
stilul Bisericii locale pe teritoriul cdreia traiesc, ca pe unul din obiceiurile 
acestei Biserici, a carui observare ne este recomandata de sfintele canoane 
- fn numele unirii si al dragostei» (vezi textul francez in Actele Conferintei..., 

vol. II, p. 448-449, iar trad. rom. fn rev. «Bis. Ort. Rom.», an. 1948, nr: 11-12, 
p. 652-653 si la Ovidiu Marina, 30 zile in U.R.S.S., Buc. 1949, p. 203-204). 

Pe cit se vede, rezolvarea problemei calendarului n-a facut niciun pro- 
gres la Conferinta bisericeasca interortodoxa de la Moscova. Ga si cea pre- 
-cedenta de la Constantinopol, 1923, aceasta conferinta nici nu avea de altfel 
puterea sau competenta de a lua hotariri obligatorii pentru toata Ortodoxia, 
intrucit ea n-a avut caracterul unui sinod panortodox, adica nu reprezenta 
intreaga Ortodoxie. Indeosebi absenta unor reprezentanti ai Patriarhiei 
Ecumenice si ai Bisericii din Grecia a facut ca, la Conferinfa, reprezentantii 
Bisericilor care au adoptat calendarul indreptat sa fie in minoritate nume- 
rica. Pozitia acestei parti a Ortodoxiei n-a putut fi sustinuta si reprezentata 
decit de: Biserica Ortodoxd Romina, singura care a prezentat un referat do- 
cumentat, in care problema calendarului e pusa in adevarata ei lumina si 
tratata cu obiectivitate si competenta, atit din punct de vedere stiintific cit 
- gi practic si in care introducerea calendarului indreptat este justificata si _ 

din punct de vedere canonic, Dimpotriva, partea adversa a avut reprezen- 
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tanti mai numerosi si a prezentat trei referate, toate sustinind acelasi punct 
de vedere, adicad aparind cu strasnicie stilul vechi (calendarul iulian nein- 
dreptat), desi argumentatia lor are o valoare relativa. — 

| Singurul lucru realizat la Conferinta si vrednic de retinut a fost obliga- 
tia formulata in punctul ultim al rezolutiei, ca.toti clericii si credinciosii orto- 
-docsi de pe teritoriul aceleiasi Biserici autocefale, indiferent de nationalita- 
tea lor, sa respecte pentru sarbatorile cu data fixa calendarul aflat fn vi- 
goare in Biserica respectiva; sint evitate astfel, pe viitor cel putin discutiile 
si conflictele intre credinciosii din aceeasi tara ortodoxa, apartinind la sti- 
luri calendaristice diferite. Aplicindu-se aceasta inteleapti masura, S-ar pu- 
tea salva cel putin armonia si unitatea dintre credinciosii ortodocsi de dife- 
rite nationalitati din cuprinsul fiecdrei Biserici Autocefale, pina la rezolva- 
rea deplina si definitiva a problemei calendarului, adica pina la unificarea 
calendarului in toata Ortodoxia. 


«18. CHESTIUNEA DEPENDENTEI PASTELUI CRESTIN DE CEL EVREIESC 


~Precum am vazut, cea mai serioasa obiectiune adusa de sustinatorii 
stilului vechi impotriva indreptarii calendarului este ca, dupa calendarul 
indreptat, Pastele crestin cade de mtlte ori odata cu acela al evreilor iar 
uneori chiar tnaintea lui si ca s-ar calca astfel dispozitiile canoanelor care 
opresc serbarea Pastelui odata cu evreii, ca de exemplu, can. 7 apostolic 
si can. 1 al sinodului local de la Antiohia. Sa vedem intrucit este sau nu 
intemeiata aceasta obiectiune. : 
: Intr-adevar, am vazut ca una din regulele canonului pascal alexandrin, 
repetata in canoanele unora din sinoadele locale ulterioare ca cele de mai 
sus, este ca Pastele crestin: s4.nu.se serbeze odata cu Pasha evreiasca, ci in 
caz de coincidenfa sa se amine pe duminica urmatoare. Pastele crestin tre- 
buie serbat deci; de regula, in urma celui evreiesc, pentru doud motive: | 


a) unul de ordin istoric si anume pentru ca, in anul rastignirii Mintui- ca 


torului, Pastele evreiesc s-a serbat, ca ordine de timp, inainte de Invierea 
-Domnului, care sta la baza Pastelui crestinesc; | 
b) altul de ordin simbolic si anume pentru ca mielul pascal al autailos 
nu este decit simbolul premergator al Mielului-Hristos, Cel prezis de pro- 
oroci pentru a ridica pacatele omenirii (Isaia LIII, 7; Ioan I; 29, s.a.). 
| Precum .am precizat inca de la inceput, Pastéle evreiesc se serbeazi la 
14 Nisan, zi care trebuie s4 corespunda insa exact cu prima luna plina de 
rimavara, de dupa-echinoctiu. Dar trebuie sa stim ca, dupa darimarea Ie- 
rusalimului gi risipirea evreilor in toata lumea (anul 70 p. Hr.), calendarul © 
evreiesc a ajuns in dezordine, mai ales dupa anul 360, cind el a fost reformat 
de catre patriarhul Hillel din Tiberiada; acest calendar nu mai tine seama 
de isimeria reala, ci de calculele evreilor babiloneni, dupa care echinoctiul 
este intirziat cu 16 zile. Ignorind sau nerespectind data exacté a echinoc- 
— tiului de primavara, evreii au ajuns s4 serbeze Pasha lor nu numai dupa — 
echinoctiu, ci uneori chiar inainte de echinoctiul astronomic. Faptul acesta il 
observa gi fl semnala, inca din sec. III-I1V, redactoral anonim al Constitu- 
tiilor apostolice (cartea V, cap. 17), care sfatuieste pe crestini astfel: 
; «Voi, fratilor, cari ati fost rascumparafti cu scumpul Singe al lui Hristos, 
trebuie sa sarbatoriti zilele Pastelui cu ingrijire si cu luare aminte dupa 
éechinoctiu, ca nu sarbatoriti de doua ori intr-un an amintirea unei Pa- 
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timi*), ci odata pe an, spre aducerea aminte de Cel ce a murit o singura 
data. Nu mai tineti la obiceiul de a serba Pastele odata cu iudeii, pentru 
ca nici o legatura nu mai este acum intre noi si ei; caci ei s-au ritcit chiar 
si in ceeace priveste calcularea zilei pe care socot sa o serbeze, asa ca in 
toate privintele au cazut in ratacire si s-au abatut de la adevar. Voi insa 
observati cu ingrijire echinoctiul de primavara, care cade in ziua a doua- 
zecisidoua a lunii a doudsprezecea, care este Dystrus **), asteptind pina in 
ziua a douazecea a sfertului intii de luna, ca nu cumva ziua a 14-a a lunii 
(de pe cer) sa cada in alta saptamina si ritacindu-ne din nestiinta, s4 ser- 
‘bam de dou ori Pastele in acelasi an, sau s& serbam ziua Invierii Domnului 
in alta zi, ci numai duminica» (citat dupa trad. rom. din col. Scrierile Pa- 
rintilor Apostolici, de Pr. I. Mihalcescu, Pr. G. iD si Pr. M. Paslaru, vol. 
I], p. 136-137). 

Acelasi lucru il semnala si imparatul Canstentin cel Mare in epistola 
adresata, indata dupa sinodul I ecumenic, episcopilor care nu fusesera pre- 
—zenti la sinod (vezi textul la Socrate Scolasticul, Istoria biserioeascd, trad. 
tom. de losif Gheorghian, p. 23-27). 

Fata de asemenea erori ale calendarului evreiesc, Pastele crestin tre- 
Duie sa-si pastreze independenta, urmind sa se tina seama totdeauna numai 
de adevarata luna pascala, adica prima luna plina de dupa echinoctiul de 
-primavara, fixata dupa datele astronomice, cind evreii ar fi de fapt obligati 

sa-si serbeze Pasha. Noi nu sintem obligati sa {inem seama gi de erorile 
fn care au cazut evreii in privinfa fixarii datei pascale, dupa cum un tren 
care trebuie sa soseasca intr-o gara dupa alt tren, nu e obligat sa intirzieze 
si el, daca cel dinaintea lui a intirziat din cine stie ce pricina. -Principiul 
acesta il formuleaza si.marele canonist ortodox Matei Vlastare, in Sintagma 
sa alfabetica, la litera P, cap. VII (Despre Sf. Pasti). El spune ca, daca 
evreii ar serba Pasha lor odata cu o luna plina ce ar cddea inainte de 21 
martie (echinoctiu) Legea divina (véuo¢e porunceste-ca noi sa nu ti- 
- nem seama de acea luna, ci s4 asteptam luna plina urmatoare si dupa acea- 
sta sa se fixeze Pastele crestin, ca nu cumva sa se serbeze laolalta cu iudeii. 
si pentru ca Pastile noastre s4 ramina curate si libere de sarbatoarea iudaica 
(vezi si Nic. Milas, Canoanele Bisericii Ortodoxe, trad. rom., vol. IT, part. I, 


pag. 61). 


‘De aceea, mai ales dupa stilul vechi; se intimpla uneori sa fie un lung» E 


_ interval de timp intre Pastele evreiesc si cel crestin, iar dupa calendarul 
gregorian si cel indreptat prin Conferinta de la Constantinopol se poate 
intimpla ca uneori Pastele crestin $4 coincida cu cel evreiesc (gresit calcu- 
lat), iar alteori chiar sa i-o ia inainte. Astfel, crestinii apuseni au serbat 
Pastele lor (dupa stilul gregorian) odata cu evreii, in anii 1609, 1805, 1825, 
1903, 1923, 1927 si 1954 (la fel va fi tn 1981), iar inaintea evreilor in anii 
— 1839, 1840, 1842, 1843, 1845, 1846, 1849, 1850, 1856, 1864, 1872, 1883, 
1891, 1894 si in 1921. De ex., in anul 1921, catolicii au serbat pee la 
martie, ia iar evreii ila 10 Aprilie. 


Anul ligios al evreilor primavara, odat& cu echinoctiul. Cei ce 

sirbaitoreau deci Pagtele inainte de echinoctiu, nu-l sérb&toreau in noul an, ci tot in 
cel vechi, dup& ce il mai s&rbatoriser& odat& la inceputul anului. — 

**) Numirea latineasca a lui martie. Echinoctiul de primAvard caddea deci la 22 

_ martie, prin sec. II-III al erei noastre, adici vremea cind, probabil a trait redactorul 

anonim al acestei parti din Constitutiile Apostolice. De altfel, la aceeasi data fixase 

echinoctiul si Anatolie al Laodiceei in canonul s&iu pascal, pe la anul 275. : 
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De altfel, chiar in epoca veche, intre anii 360 (data reformei calenda- 
rului evreesc) si 500, adica intr-un interval de numai 140 ani, Pastele cre- 
stin a coincis cu cel evreiesc de 13 ori, iar in anul 326 (deci abia la un an 
_ dupa sinodul de la Niceia) ca si in anul 495, Pastele crestinilor a fost serbat 
chiar inaintea celui evreiesc, fara ca nimeni sa protesteze pentru aceasta. 
Caci, de fapt, nici o dispozitie canonica nu opreste serbarea Pastelui inainte- 
de Pasha iudaica, ci serbarea Pastelui odata cu evreii, inainte de echinoctiu, 
asa precum precizeaza fragmentul citat mai inainte din Constitutiile Apo- 
stolice (V, 17) si canonul 7 apostolic: «Daca vreun episcop sau presbiter - 
Saul diacon va sarbatori sfinta zi a Pastilor cu latest inainte de osteoma 
de primavara, sa se cateriseasca». 


Asa dar, data Pastelui crestin nu este dependent’ de aceea a Pastelui e- 
vreiesc decit in masura in care acesta din urma respecta prescriptiunile bibli- 
ce asupra vremii la care trebuie serbat, adica momentul aparitiei pe cer a pri- 
mei lune pline de dupa echinoctiul de primavara; dar daca ziua de 14 Nisarr 
din calendarul de astazi al evreilor nu mai corespunde cu acest fenomen 
ceresc, cum ar trebui, ci e intirziata cu 16 zile, crestinii nu sint obligati sa 
- agtepte acest rastimp, pentru a-si putea serba Pastele. Cu_alte cuvinte, noi 
nu sintem datori sa tinem seama de data eronata a Pastelui iudaic, ci de 
data exacta la care el ar trebui serbat conform regulilor biblice si calculelor 
astronomice. Pentru noi ramin deci normative cele doua fenomene naturale 
(ceresti), care au servit inca de la inceput ca puncte de orientare pentru sta-. 
bilirea datei atit a Pastelui evreiesc cit si a celui crestin $i anume: echi- 
noctiul de primavara (isimeria) si luna pascala (prima luna plina de dupa 
echinoctiul de primavara). 


14. CONFIGURATIA ACTU ALA A CRESTIN ATATH ORTODOXE DIN PUNCTUL. 
DE VEDERE AL CALENDARULUI BISERICESC. CONCLUZII - a 


Care este, deci, configuratia actuala a crestinatati ortodoxe in ceeace- 
priveste calendarul bisericesc, in urma ultimei incercari de rezolvare a ace- 
stei probleme, facuta la Conferinta bisericeasca interortodoxa de la Moscova? | 

Incepind din anul 1924, lumea ortodoxa se afla impartita in doua ta- 
bere: o parte care a ramas la stilul vechi sau la calendarul iulian neindrep-- 
tat (Bisericile din Rusia, Bulgaria, Serbia, Patriarhia Ierusalimului si mi- 
nastirile din Athos, afara de Vatoped) si alta care, adoptind recomandarile 
Conferintei interortodoxe de la Constantinopol 1923, dar aplicindu-le nu- 
mai partial, se serveste de un calendar mixt, adica a adoptat calendarul 
iulian indreptat (stilul nou) numai pentru sarbatorile cu data fixa, pastrind 
Pascalia (ciclul Pagtelui cu toate sarbatorile legate de el) pe stilul vechi; in 
aceasta situatie se afla Biserica din Patriarhia Ecumenica (Constantino- 
pol), Patriarhia Antiohiei, cea a Alexandrici, Bisericile din Grecia, Rominia, — 
Cipru, Cehoslovacia $i Albania. 

Mai exista insa si o a treia frectiunes mai mica, Si anume Bisericile 
Ortodoxe din {arile cu majoritate catolica sau protestanta, ca de exemplu 
italo-grecii, ortodocsii din Polonia gi cei din Finlanda, care adoptasera ca- 
lendarul gregorian inca dinainte de indreptarea calendarului iulian prin 
Conferinta de la Constantinopol 1923 si care deci -sarbatoresc Pastele odata 
cu catolicii, conform canonului pascal gregorian. Tot calendarul gregorian 
— adoptat pentru viata civila in Japonia inca din 1875 — a fost adoptat, 
cu binecuvintarea Sinodului Bisericii Ruse, de cdtre Biserica Ortodoxa din 
Japonia, inca de la infiintarea ei in secolul trecut, de catre Arhiepiscopul 
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rus Nicolae Casatkin, apostolul si misionarul Japonezilor. De asemenea, 
Patriarhia Moscovei (Exarhatul pentru Europa occidentala) a autorizat in 
anul 1936 pe francezii ortodocsi din cele doua parohii de francezi ortodocsi, 
existente azi la Paris, sa serbeze Pastele dupa stilul nou. 

In unele eparhii ortodoxe din Polonia, ca de exemplu Bialistok, sint 
reprezentate ambele stiluri: pe cind in parohiile rurale se observa tendinta 
de pastrare a stilului vechi, in parohiile de la orase se serbeaza dupa calen- 
darul nou, asa cum au cerut credinciosii insisi. 

- Situatia este si mai delicata in tarile unde ortodocsii alcatuesc o infima 
minoritate. Astfel, in comunitatile ortodoxe din Olanda, formate parte din 
rusi, parte din olandezi ortodocsi, care depind de Exarhatul pentru Europa 
occidentala al Bisericii Ortodoxe Ruse, sarbatorile cu data fixa se serbeaza 
_ odata cu catolicii (ca de exemplu, Craciunul), iar Pastele si celelalte sarba- 
tori schimbatoare dupa stilul vechi (deci exact aceeasi situatie ca la noi, 
desi e vorba de parohii care apartin jurisdictiei Bisericii Rusesti). La fel 
procedeaza colonia romineasca si cea greceasca din Paris; in schimb, colo- 
nia ruseasca din Paris serbeaza in intregime dupa stilul vechi. Acelasi e ca- 
zul cu comunitatile rusesti din China si Japonia, desi in aceasta din urma 
tara se manifesta de curind un putrne curent in favoarea stilului nou, sub 
influenta exercitata de misiunile celorlalte confesiuni crestine. Doua parohii 
rusesti din doua locuri diferite de pe teritoriul Patriarhiei de Alexandria 
se servesc inca de calendarul vechi, desi conform rezolutiei adoptate la Con- 
ferinta bisericeasca interortodoxa de la Moscova 1948, ele vor trebui sa 
adopte de aci nainte calendarul poareptat, aflat in uz in cuprinsul Patriarhiei : 
Alexandrine. 

Idealul este ca, nu intreaga crestinatate, putin toate Bisericile 
Ortodoxe de pretutindeni sa intrebuinteze acelasi calendar si aceeasi Pasca- 
lie adica sa serbeze to{i odata atit Pastele si sarbatorile cu data schimba- 
toare legate de el cit si sarbatorile cu data fixa. Acest calendar, se intelege, 
nu poate fi decit cel indreptat, adica pus de acord atit cu realitatile ceresti 
si cu datele exacte ale stiintei astronomice cit si cu regulile traditionale ale _ 
canonului pascal alexandrin, puse de obicei pe seama ecumenic 
de la Niceia. 


Din acest punct de vedere, primul pas. Lwneietatit spre realizarea acestui 
ideal l-au facut Bisericile care au adoptat hotaririle Conferintei interorto- 
doxe de la Constantinopol 1923. Din nefericire, precum am vazut, aceste bi- 
serici, din pricina ezitarii celorlalte Biserici Ortodoxe surori, care n-au in- 
draznit sa faca pina acum acest pas, s-au vazut nevoite sa ramina la calea 
jumatate in ceea ce priveste rezolvarea problemei calendarului, adica sa 
aplice numai partial hotdririle acelei Conferinte. De fapt, aceasta situatic 
de compromis, adica adoptarea stilului nou numai pentru sarbatorile cu 
data fixa cu mentinerea Pascaliei pe stil vechi, nu are prea mare importanta 
din punct de vedere religios ci mai mult din punct de vedere practic, adica 
intr-atita cit stilul nou este folosit si de Stat, in viata civila. Caci, la dreptul 
vorbind, nodul gordian al problemei calendarului, din punct de vedere strict 
religios, fl constitue data sarbatorii Pastelui si a ciclului de sarbatori in le- 
gatura cu ea; pentru ca aceasta sarbatoare guverneaza aproape intregul 
an liturgic in calendarul nostru bisericesc. De altfel, acesta este singurul 

7 punct in care s-a ivit o problema de calendar sau care a provocat discutii 
si divergente in sinul lumii cregtine in diversele epoci ale istoriei Bisericti 
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-universale; la rezolvarea acestei probleme este si astazi interesata micedes 
Biserica. 


Trebuie sa deci ca situatia actuala a Bisericilor care intre- 
buinteaza un calendar mixt (stil nou dar Pascalie veche), Biserici dintre 
care face parte si Biserica Ortodoxa Romina, este o situatie pe care noi o 
consideram ca provizorie si impusa numai de oportunitate, pina la rezolva- 
rea complecta gs definitiva a prohlemei calendarului, adica pina la accepta- 
rea de catre toate Bisericile Ortodoxe a calendarului indreptat, cind deci 
Pastele va putea fi sarbatorit in una si aceeasi zi nu numai in toata Orto- 
doxia ci in intreaga crestinatate, asa cum au dorit si cum au hotarit Sfintii. 
Parinti de la sinodul I ecumenic. 


Fara indoiala, unificarea calendarului liturgic in toate Bisericile Or- 
_ todoxe ramine un deziderat a caruia implinire e demna de urmarit si pe viitor — 
cu toata staruinta, pentru ca realizarea lui ar insemna un pas important 
in plus spre o unitate cit mai deplina a Ortodoxiei. Nevoia si. tendinta ge- 
nerala de cunoastere reciproca, de stringerea legaturilor, de apropiere $i de 
infratire intre toate popoarele pamintului, apropiere realizata prin inlesni- 
rea mijloacelor de comunicatie si prin unificarea sistemelor de masuri $i 
greutati, reclama si impune din ce fn ce mai mult si unificarea calendarului, 
ca sistem de masurare a timpului. A ramine la calendarul iulian neindreptat 
-jnseamna a se impotrivi progresului si adevarului stiintific, pe baza iluziei 
ca se respecta astfel regulele unei traditii puse eronat pe seama Sfintilor 
Parinti si a sinodului de la Niceia. 

Dar, precum am spus, problema Pascaliei ca ‘si a calendarului in ge- 
neral, nu este o chestiune de dogma, adica nu afecteaza in chip direct cre- 
dinta, ci e una de disciplina, ca.e poate primi deci solutii diferite, in diferi- 
tele epoci ale istoriei sau in diferitele regiuni ale lumiii crestine. Divergen- 
tele existente in momentul actual fntre diferitele Biserici Ortodoxe pe acea- 
_ sta tema nu sint motive de discordie sau de rupere a unitatii dogmatice, ca- 
nonice si de cult, care leaga intre ele aceste Biserici, facind din toate ace- 
lasi trup al lui Hristos. Rezolvarea deplina si definitiva a problemei calen- 
— darului trebuie asteptata de la un viitor sinod panortodox, la care trebuie 
Sa participe sau sa fie reprezentate absolut toate Bisericile Ortodoxe Auto- 
cefale si ale cdruia hotdriri sd aib& putere obligatorie pentru toate aceste 
Biserici. Sensul in care va fi rezolvata problema se poate prevedea si anti- 
-cipa de pe acum: adoptarea de catre toate Bisericile Ortodoxe a calendarului 
corect, indreptat, ‘in conformitate atit cu realitatile ceresti sau cu datele sti- 
intifice ale astromoniei cit si cu prevederile canonice si traditionale ale Bi- 
sericii Rasaritului cu privire la data Pastelui; acest calendar poate fi ori cel 
deja adoptat de o mare parte din Bisericile Ortodoxe in urma Conferint2i . 
de la Constantinopol 1923, ori altul, mai bun, daca asa ceva se va gasi pina 
atunci. Odata adoptat acest calendar (stilul nou), nimic nu va mai impie- 
dica pe crestinii ortodocsi sa serbeze Pastele toti in aceeasi zi, conform ace- 
stui calendar; atunci problema Pascaliei se va rezolva de la sine. Odata cu 
aceasta, vor dispare si anomaliile si dificultatile tipiconale de care se izbesc | 
astazi Bisericile Ortdoxe care au adoptat calendarul indreptat dar au ra- 
mas la Pascalia veche pentru a pastra unitatea cu restul Ortodoxiei. Ceva 
mai mult: Pastele va putea fi de atunci nainte serbat odata de toata cresti- 
natatea — ortodocsi, catolici si protestanti —, asa cum s-a intimplat din sec. 


VI pina la 1582, implinindu- se astfel vrerea Sfintilor Parinti de la sinodul 
la toata lumea. 
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Precum am | vazut, -sustinatorii luminati ai stilului vechi sint constienti 
de eroarea vechiului calendar. Daca il sustin gi fl pastreaza inca in viata lor 
religioasa, ei o fac nu pentru ca n-ar fi convinsi de necesitatea unei reforme 
calendaristice, ci pentru ca se tem de o eventuala opozitie a credinciosilor | 
neinstruiti si fanatici, care necunoscind problema, ar putea provoca dezbi- 
nari si turburari, asa cum s-a intimplat in trecut in Rusia, cu Rascolul prile- 
juit de incercarea Patriarhului Nicon de a corecta cartile de ritual (sec. 
XVII). Pe de alta parte, factorii responsabili ai Bisericilor Ortodoxe Autoce- 
fale ramase inca la vechiul calendar trebuie sa inteleaga si sa recunoasca 
si ei ca revenirea noastra la calendarul vechi este imposibila, deoarece roata 
jstoriei merge totdeauna finainte, iar nu inapoi. Cel mai bun lucru pe care i] — 
pot face pina atunci, e sa lamureasca din vreme pe clericii si credinciosii 
respectivi despre necesitatea indreptarii calendarului la care au ramas, pen- 
tru ca atunci cind va fi momentul oportun pentru realizarea acestei indrep- 
tari, ea sa fie primita fara rezerve, fara re si fara turburari sau sciziuni. 
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NETEMEINICIA DOGMATICA A PRACTICII 
INDULGENTELOR *) 
de Magistrand Pr. VASILE IGNATESCU 


igh NOJIUNEA SI TEMEIUL DOGMATIC AL INDULGENTELOR 


Invatatura dogmatica a Bisericii, prin caracterul ei revelat, s-a etista- 
lizat ca un organism viu, unitar si omogen, ce tradieste in ansamblul sufle- 
tesc al totalitatii credinciosilor care formeaza Biserica. Orice element strain, 
strecurat in acest organism al dogmaticii, se resimte in viata credinciosilor 
ca un ghimpe intipt in trup, care produce necontenite dureri ce se cer inla- 
turate.. 

In dezvoltarea dogmatica a tainei pocdkintel, intemeiate de Mintuitorul 
Tisus Hristos prin cuvintele: «Carora veti ierta pacatele iertate vor fi... (Ioan 
XXI, 23), Biserica Romano-Catolica a introdus tunele elemente straine de 

continutul revelat, modificind practica traditionala a Bisericii, primita de ta 
_ $f. Apostoli si folosita de Sfintii Parinti. 
| In temeiul cuvintelor Mintuitorului, Sf. Apostoli si urmasii lor Sfintii 
Parinti, continuind lucrarea de mintuire incredintata lor de Dumnezeu Fiul, 
atunci cind primeau intoarcerea crestinilor carora le parea rau de pacatele 
in care cazusera, iertindu-i $i impacindu-i cu Dumnezeu in taina pocain{ei, 
le impuneau implinirea unor fapte sau acte sufletesti care erau de natura 
sa smulga din viata lor acele deprinderi pacatoase din care izvorisera pa- 
catele marturisite. Aceste fapte sau acte sulletesti erau numite epitimii sau 
canoane !). 

Teologia catolica medievala, cautind sa dezvolte continutul revelat al 
dogmelor, s-a orientat in exprimarea relatiilor dintre Dumnezeu si om dupa 
analogia relatilor existente in epoca feudala intre suzeran si vasal, folosind 
in aceasta analogie «expresia constiintii lumesti a evului mediu cavale- 
resc» 2). In sensul acestei analogii, Dumnezeu este infatisat ca un suveran 
absolut, care dispunind de viata supusilor sai, pedepseste cu moartea ofensa 
adusa onoarei sale nemarginite, prin nesupunerea lui, de Adam si prin el. 
de toti oamenii. Pentru a sterge ofensa, se tntrupeaza Fiul lui Dumnezeu 
si aduce jertia pe cruce. Asa s-a elaborat cunoscuta teorie a satisfactiei, 
care se imprima pe intregul continut dogmatic al Bisericii catolice, inlocuind 
legatura iubirii de Parinte milostiv a lui Dumnezeu fata de om de care vor- 
besc Sf. Parinti, cu o relatie incordata, egoista si juridica. 
| Dupa cum lisus Hristos ofera satisfactie nemarginita lui Dumnezeu, 
_ suferind pedeapsa fn locul omenirii intregi, pentru a obtine iertare de pe- 


*) Aceasté lucrare de seminar pentru titlul de magistru a fost intocmit& sub 
‘indrumarea Pr. Prof. D. St&niloae, care a si dat avizul s& fie publicaté. 
| ‘1. Verbul smupetv = a mustra, a certa, arat& aceste epitimii erau certari_ 
ale iubirii parintesti, impuse cu scopul de a determina indreptarea pacatosului. 


2. Vezi Dr, Nicolae Chitescu: Despre izvoarele tratatului 
«Cur Deus homo», Bucuresti 1939, p. 11. 
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depsele cele yesnice ce le impunea dreptatea divina, tot astfel, in consensul _ 
acestei teorii, fiecare om este dator sa suporte unele pedepse temporale, spre 


a da satisfactie lui Dumnezeu pentru .pacatele ce i se iarta dupa Botez. 


Aceste pedepse temporale pot fi scurtate sau anulate de episcopul vicar al 
lui Hristos, prin indulgentele ce le ofera din tezaurul meritelor prisositoare 
ale lui Hristos $i ale Sfintilor, care sint depozitate in Biserica. 
Elementele sau premizele pe care se sprijina indulgentele sint infatisate 
astfel de teologul catolic Joseph Schwane: | 
_ «Satisfactia, zice el, fiind al treiiea element al tainei penitentei, este 
manifestarea caintii prin fapte capabile de a servi ca expiatiune pentru 
ofensa comisa fata de Dumnezeu si pentru reducerea pedepselor cerute de 
dreptatea divina. Este peste putinta puterilor marginite ale omului de a da 
o satisfactie echivalenta pentru gresala nemarginita a pacatelor; singut 
Dumnezeu-Omul a putut oferi si ofera satisfactie pentru to{i oamenii. Deci 
pacatul omului poate fi iertat fara o satisfactie din partea lui; asa este 


iertat in taina Botezului. Dar, pentru pacatele comise dupa Botez, Dum- 


nezeu cere oarecare satisfactie din partea penitentului, pentru ca el sa re- 
cunoasca dreptatea Lui. Pacatul adauga la pedeapsa eterna o pedeapsa tem- 
porala. Prin aceasta pedeapsa temporala, Dumnezeu — in virtutea dreptatii 

Sale — mentine ordinea morala, cu toata. impotrivirea pacatosului si isi asi- 
gura gloria. Insa cum Dumnezeu este liber sa stearga pedeapsa eterna fara 
nici o satisfactie din partea omului, El este de asemenea liber sa acorde o 
stergere partiala sau totala a pedepsei temporale. De aceea, precum Dom- 
nul a incredintat Apostolilor sai puterea de a lega si a dezlega, de a sterge 
datoriile si pedepsele vesnice, asa le-a dat si puterea de a aplica sau sterge, 
in numele lui Dumnezeu, pedepsele temporale. lIertarea sau stergerea pe- 
depsei temporale se face prin indulgente. Daca Dumnezew a hotarit sa stear- 
ga pedepsele vesnice numai pentru satisfactia echivalenta si supraabundenta 
a lui Hristos, se potriveste cu aceasta hotarire s4 nu acorde stergerea pe- 


depselor temporale decit numai fin schimbul laptelor de satisfactie, care sa 
— fie oferite in unire cu faptele lui Hristos» 3). | 


Din continutul acestei explicari teologice, reiese ideia specifica a site: 


| factiei subiective ce o da orice penitent suportind pedepse temporale ce i le 


impune dreptatea divina, caracterul razbunator al acestor pedepse si posi- 
bilitatea comutarii lor, prin indulgente in alte fapte de satisfactie, care — in 
cursul: timpului — au devenit tot mai straine de natura pacatului si de con- 
ditiile pocadintei, transformindu-se intr-un fel de echivalente Si care — - pina 
in cele din urma — pot fi platite cu valori pecuniare. © 


SCURTAREA-EPITIMILOR DIN EPOCA PATRISTIOA §I ISTORIA 
PRACTICII INDULGENTELOR 


Teologii catolici voiesc sa gaseasca un antecedent al in 
practica scurtarii epitimiilor folosite in Biserica, incepind chiar din epoca — 
patristica. Dar chiar teologul catolic Etienne Magnin observa ca «pedeapsa 
cuvenita pacatului era deja iertata in fata lui Dumnezeu,-in momentul inter- 
ventiei episcopului, pentru meritele pacatosului», adica pentru faptele lui 
de pocain{a +). Deci interventia episcopului, in epoca patristica, pentru scur- 


‘tarea epitimiei, nu aducea o suspendare arbitrara, ci era condifionata de 


VII, I-éme partie, Paris 1923, col. 1600. 


3. Rezumatul dupé Dr. Joseph Schwane, Histoire des dogmes, tome, Vv, traduit 


d’allemagne par A. ' Degert, II-éme edition, Paris 1903, pp. 523-529. 


4. Etienne Magnin, Indulgences, in Dictionnaire de foc ai catholique, tome 
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starea sufleteasca a pacatosului, care se imbunatatise prin faptele pocaintei, 
deoarece prin impunerea epitimiei se urmarea corectarea vietii sulletesti a 
pacatosului, ruinata prin pacatele marturisite. 

Obligatia implinirii canonului, in gindirea Sfintilor Parinti, nu era o 
pedeapsa de satisfactie, ci era impusa de aprecierea judecatorului duhovni- 
cesc In taina marturisirii; era potrivita si proportionata cu natura pacatu- 
lui, urmarindu-se indreptarea pacatosului. De aceea episcopul credea potri- 
vit sa intervina ca sa scurteze canonul, cind constata efectele pozitive ale 
epitimiei asupra sufletului pacatosului. In momentul cind observa aceasta 
insanatosire morala, episcopul considera pe pacatos impacat cu Dumnezeu 
gi atunci fi reducea sau suspenda canonul. Intre canon $i refacerea morala 
era o legatura eficienta si nimic nu indreptatea pe episcop sau duhovnic 
sa scurteze sau anuleze canonul, pina nu constata indreptarea sufleteasca 
a pacatosului. 

Canonul 22 al nincdetied din Niceea, ocupindu- -se de situatia crestinilor 
apostaziati (lapsi), a hotarit urmatoarele cu privire la ei: «Pentru acesti 
pacatosi, trebuie de avut grija observind sentimentele lor si felul lor de 
viata. Acei dintre ei, care prin parere de rau si lacrimi insotite de rabdare 
si fapte bune dovedesc sinceritatea unei intoarceri reale, dupa ce au impli- 
nit timpul de pocain{a in rindul «ascultatorilor», pot fi admisi in rindurile 
«rugatorilor» inainte de timpul prescris. Cei ce suporta insa cu indiferenta 
excluderea lor din Biserica si care gindesc ca aceasta pedeapsa este sufi- 
cienta pentru a ispasi pacatul lor ater es sa fie tinufi a implini intreg timpul 
prescris» 5). 

Din hotarirea acestui sinod, care .a fost intarita si de sinoadele urma- 
toare, reiese evident faptul ca scurtarea timpului de pocainta.era conditio- 
inata numai de prefacerea adinca a sufletului celui supus canonului, aratata 
printr-o sincera parere de rau. Pentru cei indiferenti, care nu se angajau 
sufleteste in aceasta epitimie, se prescria mentinerea intregii epitimii, deoa- 
rece erau socotiti nevrednici de iertare. Sf. Vasile cel Mare, in epistola 217-a 
-zice: «Daca unul din cei ce a trait in pacat face pocainta si se fntoarce la 
‘bine, cel ce tine puterea de a lega si deslega, in cazul cind se arata indu- 
rator, considerind marimea canonului si scurteaza timpul de pocainta pre- 
cris, sa nu fie socotit vinovat, caci istoria sfinta ne invata ca cei ce fac 0 
pocainta mai aspra dovedesc efectele jubirii de oameni a lui Dumnezeu» ®). 

Sf. Grigorie de Nisa este de aceeasi parere, ca duhovnicul sa restringa — 
durata canonului, daca starea sanatatii sufletesti permite. «De aceea, sa nu 
se acorde iertare, zice el, decit atunci cind cel ce beneficiaza de medicamen- 
tul pocaintii, arata ca folosirea lui i-a redat sanatatea sufleteasca» 7). 

Sf. Grigorie de Nisa aprofundeaza analiza psihologica a pacatosului, 
pe care-I urmareste in parcursul pocaintii ca un adevarat doctor sufletesc 
care voieste sa smulga, din cel ce a pacatuit, radacinile pacatului. | 

Se poate vedea astfel cd scurtarea epitimiilor, ingaduita de Sf. Parinti, 


era conditionata de evolutia si treptele parcurse de sufletul i ab pina 
la curatirea efectiva. 


P Dimpotrtva, in indulgentele pe care le inaugureaza teologia catolica me- 
dievala din sec. al V-lea, impacarea cu Dumnezeu este efectul interventiei 


5. Dr. Nicodim Milag, Canoanele, vol, III, p. 76. 
6. P.G., Can. 33, col. 808. 
7. Epistole, Migne, P.G. XIV, col. 299. 
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episcopului, eare dispune cind. voieste de scurtarea sau anularea pedepsei 
-canonice, tinind prea putin seama~ de rezultatele prin aplicarea 
acestei pedepse 8). 

Pocainta, in gindirea teologica medieval’, consta in tmplinirea unei 0a- 
recare cantitati de fapte de satisfactie. Ansamblul ritualului, a marturisirié 
si a faptelor bune, uneste pe pacatos cu Biserica si prin urmare cu Dumne- 
zeu «fara ca el sa aiba o distinctie bine marcata intre iertarea gresalei si 
repararea ei prin pedeapsa si fara sa aiba insemnat la fiecare ate a peni- 
tentei efectele iertarii sau a satisfactiei» 9). | | 
In aceasta situatie, indulgentele care se vor da vor avea ca efect scu- 
tirea sau reducerea exercitiilor penitentiale impuse penitentului. Astfel in- — 
teleasa penitenta, se departeaza tot mai mult de practica patristica, fn sh 
pacatosul e constient de fazele indreptarii, observate si de duhovnic, 
intre sec. V pina in sec. IX, ea se indreapta spre o practica noua, numits 4 
rascumpararii. Din acest secol apare in Apus tariful cartilor penitentiale 10) 
care cuprind fapte de satisfactie ce rascumparau in mod formal pacatul, 
adica echivalente formale, fara a opera fn adincurile pacatosului o refacere 
morala constienta. Dar nici acest regim penitential n-a fost mentinut, fiind 
socotit prea riguros 11). S-a simtit lipsa de o indulcire a pedepselor, care 
fn curind s-au ameliorat prin indulgente, impunindu- se Ca Satisfactie citeva 

zile de ajunare, fnsotite de citirea psaltirei si a altor rugaciuni. Aceste re- 
duceri de satisfactie erau numite arrea, de la vechiul cuvint irlandez arra, 
care insemna echivalent sau substituire 12). 

Uzul acestor substituiri evoluiaza spre o tot mai exterioara echivalents. 
In Germania, apar acele echivalente numite «wehrgeld», care erau echi- 
--valente banesti, pentru crime si delicte. Apar liste de asemenea «wehrgel- 


duri» care fixeaza in amanunt taxe ca echivalente pentru diferite pacate, 
intocmindu-se o adevarata contabilitate 13). 


‘Incepind din sec. al XI-lea, aceste rascumparari de pedepse prin echi- 
_ valente de fapte si valori banesti, aplicate de la caz la caz, sint inlocuite 
printr-o indulgenta generala, valabila pentru toti credinciosii si aplicabila 
«fara ca duhovnicul sa aiba a interveni pentru a determina conditiile ras- 
cumpararii pedepselor» 14). Aceste indulgente transformate in valori fidu- 
ciare de ordin spiritual, al caror curs a fost reglementat in mod universal 
de autoritatea Bisericii catolice, sint adevaratele indulgente, in sensul mo- 
dern al cuvintului 15). Ele sint ‘scutiri bine definite de eforturile de peni- 


ten{a, acordate tuturor acelora care,.fiind vinovati de orice chgervonth au sa- 
tisfacut condifia generala de-a implini pera: 16). 


8. Cf. E. Magnin, indulgences, col, 1600, 
9. Ibidem. 3 | 
10. Faptele de satisfactie cuprinse in aceste tarife erau | proportionate cu pore 
tatea pacatelor, variind de la exilul intr-o minAstire, pentru toaté, la 
tirea citorva rugaciuni (cf. Magnin, op. cit., col. 1601). } ae 
11. Ibidem, | 
12. Idem, col. 1603. Sinodul de la Cloveshoe din 747 siccidtted Ciel vii | 
bogat care se credea scutit de penitent& prin cintarile si posturile pe care unele su- 
flete binevoitoare se angajaseri s& le in —— in nehimbub 
unei plati (cf. Magnin, ibidem). — | 
13. Idem, col. 1606. 
15. Ibidem. 
16. Ibidem. 
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Definitia modernd si completa a indulgentei o gasim prezentata in for- 
mularea teologului Henri de Gand (+ 1293) «Indulgentia est remissio sive 
relaxatio poenae temporalis pro peccatis actualibus debitae, in absolutione 


sacramentali facta rationalibiter a legitimo praelato ecclesiae de aeperernes- 
tione justorum proveniens» 17). 


-Papii din epoca Renasterii incep sa acorde indulgente pentru conside- 
-rente financiare, avind trebuin{a de bani pentru a sustine planurile lor ma- 
rete de protectori ai stiintelor si artelor, pentru restaurarea minastirilor $i 
a catedralelor 18). Pe drept cuvint s-a ajuns ca indulgentele sa constituie 
proverbialei expresii — «aura sacra fames» — loamea sfinta dupa 
aur 
Dar ceea ce a dat indulgentelor un caracter nou gi straniu, este faptul 
ca incepind din sec. al XIV-lea s-a facut intre penitenta si indulgenta o le- 
gatura intima, care a mers mai tirziu pina la identificare 2°). Pretutindeni 
unde se ofereau indulgente, crestinii veneau in multimi nenumarate, pentru 
a se marturisi si a primi iertare de satisfactie prin indulgente. Peregrinii 
se stringeau cu sutele in orasul unde trimisul papal oferea, prin indulgente, 
«polite de asigurare» contra urmarilor pacatului. Chiar daca acestia ar fi 
voit sa judece cu toata severitatea pocain{a credinciosilor adunati in masa, 
n-ar fi putut s-o faca in acelasi chip ca preotul insarcinat cu grija sufletelor 
din parohia sa 21). Acest fapt a determinat pe teologi sa modifice conditiile 
pocaintii, punind in locul caintii si a parerii de rau pentru pacat, amenin- 
farea si teama de pedepsele cele vesnice, conditie care ar fi suficienta pentru 
penitenta 22). De aceea indulgenta jubiliara acordata de papa Inocentiu a: 
VIII-lea, la 1849, este mai mult decit o indulgenta, deoarece — pe linga ier- 
tarea pedepselors — ea include chiar taina pocaintii, scutind pe credinciosi 
de teama pedepselor vesnice, acordindu- le astfel, prin indulgenta, iertarea 
tuturor, pacatelor 28). 


Prin indulgenta jubiliara, declar Paltz, subcomisar papal al indulgen- 
- telor, se obtine o intreita iertare: a gresalei si a pedepselor canonice fn nu- 
mele Bisericii, si a pedepselor temporale, in numele lui Dumnezeu 2). 

Crucea ridicata in onoarea acestui jubileu anunta o zi exceptionala; 9 
_ ocazie unica de mintuire pentru vii si morti, devenind «forma moderna de a 
vesti Evanghelia». Dupa cum odinioara Apostolii mergeau sa vesteasca po- 
-cAinta si iertarea pacatelor la toate popoarele (Marcu XVI), tot astfel sint 

- acum converti{i pacatosii prin vestirea indulgentelor 25). Disproportia care 
merge crescind intre penitenta suprimata prin indulgen{a si valoarea acte- 

lor echivalente prescrise in locul pedepsei «este umpluta de sufragiile Bise- 


ricii, care dispune de un tezaur infinit de merite prisositoare ale Mintuito- - 


17. «<Indulgenta este iertarea sau usurarea pedepselor temporale, ce radmin da- 
toare in urma iertdrii sacramentale, facute dupa judecata conducatorulul legitim al 
_ Bisericii, pe baza meritelor prisositoare ale arepiflors. 

18. Cf. Magnin, col. 1617. 

19. Th. Brieger, Indulgenzen, in Realencylopidie fiir protestantische Theologie 
und Kirche, XI Band, Leipzig 1901, p. 77. 

20. Henri Strohl, L’epanouissement de la pensée réligicuse de Lather, Strass- 
bourg 1924, p. 213. 

21. Henri Strohl, ibidem. | 

22. Henri Strohl, op. cit., p. 214. 

23. Ibidem, 

24. Cf. Th. Brieger, Indulgenzen, p. 82. 

25. Cf. H. Strohl, op. cit., p. 216. 
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rului, ale Sfinte® Fecioare si ale Sfintilor» 26). Tezaurul meritelor prisosi- 
toare devine astfel 0 rezerva inepuizabila, care salveaza orice relatii defec- 
—tuoase intre indulgenta si masura pedepsei suprimate. Astfel, doctrina in- 
dulgentelor a evoluat fn afara Bisericii patristice, inlocuind adevarata po- 
cainta curativa, in care se angajeaza puterile sufletesti‘ale pacatosului, cu 
o substituire juridica exterioara a unor acte formale care nu opereaza asupra 
sufletului nici un efect terapeutic spiritual. Iar aceasta evolutie straina de 
sensul dogmatic al pocaintii este fructul teoriei satisfactiei, care nu concepe 
pe Dumnezeu ca pe un Tata ce cauta apropiera calda a fiului sau, ci ca pe 
un stapin ce asteapta satisfactie si vrea razbunare prin pedeapsa. 


Ill. ABSENTA IDEII DE SATISFACTIE SUBIECTIVA SI PEDEAPSA 
$I ROSTUL POZITIV AL SUFERINTELOR IN CONCEPTIA ORTODOXA 


Sfintii Parinti nu inteleg epitimiile ca pedepse, caci sinoadele, zice Sf. 
Ioan Hrisostom, invata ca Dumnezeu iarta pacatele celor ce se _caesc cu 
adevarat, fara a-i supune unei pedepse de satisfactie 27), 

Prin cainta, pacatosul se elibereaza nu numai de pedepsele eterne, ci $! 
de cele temporale, pe care Dumnezeu le trimite peste cel pacatosi atunci cind 
ei nu voiesc sa se intoarca, cu ponipas de a produce i in ei caine si astiel Sa se 
desparta de pacat 28). 

Daca uneori literatura patristic le numeste satisfactiuni Sau bain de 
se da satisfactie lui Dumnezeu, prin aceasta Parintii nu voiesc sa exprime 
ca cel pacatos — prin epitimii — ar satisface dreptatii, in sensul propriu zis, 
ci voiesc sa arate ca epitimiile, fiind certari parintesti, desteapta in pacatos 
cainta, care duce la intoarcerea catre Dumnezeu 29). 

Aceasta intoarcere este suprema satisfactie ce o simte Dumnezeu cind. 
vede pe cel pacatos apropiindu-se de el. Aceasta satisfactie 0 exprima insusi 
~ Mintuitorul cind zice: «mai mare este bucuria in cer pentru un pacatos care 


se intoarce decit pentru noua zeci si noua de drepti carora nu le trebuieste 


pocainta» (Luca XV, 7). Despre acest fel de satisfactie vorbeste si Tertulian, 
cind zice ca «sastisfactia sta in marturisire, din marturisire se naste poca- 
inta; prin pocainta se impaca Dumnezeu» 39). Tot la aceasta satisfactie se 
refera si Sf. Ciprian cind zice: «sa ne intoarcem catre Dumnezeu cu toata 
inima,-sa-i cerem mila, s4 se supuna Lui sufletul, s4 satisfaca Lui infringe- 
rea. Acolo se petrece cainta care satisface, si cel care respinge cainta inchide 
usa satisfactiunii» 31). 

Din toate acestea se vede.ca ‘satisfactia lui Dumnezeu consta in aceasta : 
straduinta a pAcdtosului de a se indrepta si a se face placut Lui prin roa- 
dele caintii. Aceasta satisfactie nu tine de domeniul dreptatii divine, care 
ar pretinde pedepsirea vinovatului, ci tine de domeniul iubirii Lui, care as- 
teapta pe cel pacatos pina in clipa ree Sa se intoarca $i se bucur’ cu ne- 


26. Cf. Magnin, op. cit, col. 1610. 


28. Como rogan, Oop. pelt 650. 
| «In durerile far& voie, zice Sf. Marcu Ascetul, se ascunde ain lui San 
nezeu, care atrage la pocdinté pe cei ce le rabd& si-i izbivegte de muncile vesnice>. 


(Despre cei ce cred c& se indrepteaza4 in fapte. Filocalia; din de 
Prot. Dr. D. St&niloae, Sibiu 1946, vol. I, p. 265). 


29. Cf. Comorogan, op. cit., p. 651. 
30. De Poenitentia.., la Al. Comorogan, heen 651. 
31. De lapsis, cap. XXIX, 32, la Comorogan, ibidem. 
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spusa satisfactie de cistigarea unui suflet care pretuieste mai mult decit 
intreg universul. Daca epitimile ar fi pedepse ce au ca scop satisfacerea 
dreptatii lui Dumnezeu, ele n-ar putea sa se micsoreze sau sa se schimbe, 
ci ar trebui duse pina la capat 32), deoarece ideea de dreptate nu admite nici 
o concesie nimanui. De aceea, faptul ca nu se cerea implinirea intreaga a 
epitimiilor arata ca ele nu aveau rostul sa satisfaca ca pedepse dreptatea 
lui Dumnezeu, iar micsorarea sau suspendarea lor nu era o indulgenta in 
sensul catolic, ci era suprimarea a ceva ce-si implinise rostul pedagogic sau 
medicinal 33). Caracterul practic si util al epitimiilor este exprimat de 
sfintele sinoade ecumenice $i particulare si de cuvintele Sfintilor Parinti, 
care orinduiesc ca epitimile sa se conformeze cu natura bolilor sufletesti, iar 
impunerea epitimiilor se orinduieste nu pentru toate pacatele, ci numai pen- 
tru cele mai insemnate 34). 

Daca epitimiile ar fi pedepse temporale pentru pacat, ele ar trebui sa 
_ fie impuse pentru toate pacatele, fara deosebire. Afirmatia ca vina si pedep- 
sele eterne se iarta pentru Jertfa lui Hristos, iar pedepsele temporale nu se 
- pot ierta, avind si omul sa dea o satisfactie pe linga cea data de Mintuito- 
rul, este ofensatoare pentru Singele Lui, deoarece necesitatea unui surplus 
de satisfactie din partea noastra presupune ca Jertfa lui Hristos n-are pu- 
tere suficienta pentru a acoperi vina pacatelor noastre 35). Dumnezeu cel 
milostiv, care a iertat de pedeapsa vesnica pe om pentru Singele Fiului Sau, 
nu poate fi cugetat ca pastreaza in Sine un rest de minie, pe care omul o 
inlatura, suportind pedepse temporale, prin anumite acte de satisfactie 36). 
Apoi daca satisfactia subiectiva ar avea caracterul de pedeapsa, ea ar anula 
cu totul efectul medicinal, déeoarece penitentul ar simt{i in constiinja numai 
lipsa de dragoste a lui Dumnezeu, care-l obliga s4 sufere pedeapsa pina la 
capat 37). Ori cdinta si indreptarea vietii sufletesti este determinata de sen- 
timentul de dragoste fata de Dumnezeu, care este atit de ingaduitor si bun, 
care se daruieste in intregime omului, fara a-i pretinde nimic decit inima 
lui iubitoare si curatita de rautatea pacatului. Pedeapsa la care este supus 
crestinul dupa teoria satisfactiei, este executata sub puterea obligatiei; omul 
o implineste cu sila, cautind sa scape cit mai repede de ea si nemai gindindu- 
se dacd Dumnezeu pretinde si o tmbunatatire morala tn afara de satisfac- 
tia razbunarii. De aceea, faptele de satisfactie pe care le recomanda indul- 
—genjele, pentru substituirea pedepsei temporale, fiind savirsite sub impresia 
pedepsei temporale, sint pentru simtire «degradari ale sufletului» a8). 

-Rugaciunea devine in practica indulgentelor «un mijloc mecanic de a 


scipa de pedeapsa, pierzind din vederea fiecdrui catolic incult dulceata sim- _ 


tirii ei, atentia raminind numai asupra calculelor intime ale indulgentei, 
adunind si inmultind $i tinind socoteala lui Dumnezeu cel vesnic» eon 


32... . A. Comorogan, op . cit., p. 650. | 
33. Deosebiri a cu privire la conditiile ‘rubiiaetive ale mintuirit, 
in Curs de Teologie Dogmatica si Simbolicé, Bucuresti 1952, p. 7 35. 
34. Cf. Al. Comorogan, op. cit., p. 650. 
35. Cf. Deosebiri Sea ate cu privire la conditiile subiective ale min- 
tuirii..., p. 733. | 
36. Ibidem. 
_ 87. Vezi Karl Hase, Handbuch der protestantischen Polemik gegen die Ré- 
_ misch-catholische Kirche, II-te Auflage, Leipzig 1865, p. 404. 
38. Friederich Heiler, Der Katholizismus — Seine Idee und seine Erecheinung, 
Miinchen 1923, p. 269. 


39. Idem, op. cit., p. 275. 
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-Procedeul catolic al indulgentelor sporeste pericolul pentru sufletul pa- 
catosului, care vede atit de ieftin si usor inlaturate pedepsele, «in loc sa in- 
cerce o temeinica imbunatatire a inimii $i a viefii, iar. spovedania devine o 
periodica scuturare a pacatoseniei, pentru ca din nou sa se intoarca si sa 
reia aceasta stare» 4°). De aceea, prin indulgente «nu Sse poate intelege oO 
slabire a pacatului, dupa cum rezulta din taina pocdaintei» 41) si nici «o pa- 


trundere in cea mai intima comuniune cu Dumnezeu si o curatire adinca 


prin iertarea pedepselor» 42). 
Adevarul ca epitimiile nu sint pedepse de satisfactie il arata si faptul 


ca uneori gi cei indreptati, sau chiar dreptii, suporta o multime de necazuri 


si dureri pe pamint. Dar oricum s-ar interpreta aceste suferinte, pe care 
Providenta Divina le aduce peste cei drepti, ele niciodata nu trebuiesc pri- 
vite ca razbunare sau chinuire impusa de minia dumnezeiasca. Ele sint mij- 
loace pedagogice si corectionale, prin care Domnul educa pe cei pe care fi - 
iubeste, ferindu-i de o parte de pacate mai grele, iar de alta parte, cercind 
si intarindu-le credin{ja 43). In scrierile ascetice ale Sfintilor Parinti, se des- - 
crie pe larg folosul suferintelor si ostenelilor, pentru trezvia $i desavirsirea 
firii renascute prin Botez. Virtutea se cistiga mai ales atunci cind firea este 


- supusa unei necontenite intilniri cu necazurile. In aceste necazuri, care se 


prezinta ca privatiuni impuse firii, se incearca si se sporeste tiria virtutii, 
se da ajutor firii ca prin suportarea unor dureri opuse anumitor pacate, sa 
se elibereze de obisnuintele pacatoase. De aceea, zice Sf. Marcu Ascetul: 
«Nu zice ca se poate cistiga virtutea fara necazuri, cadci virtutea neprobata 
in necazuri, nu este intarita» 44). Necazurile, suferintele pe care le suporta 
dreptul, desi sint amare, au rostul de a inchide izvorul pacatelor. «Gindeste- 
te la sfirsitul oricdrui necaz fara voie, si vei afla in el pieirea pacatului» 45). 
Suferintele sint, in gindirea Parintilor, mijloc de control al voii ascunse, 
care ar inclina uneori pe nesimtite, pe povirnisul ispitei. «Tot necazul va- 
deste aplecarea vointei, dind acesteia prilej sa incline, fie la dreapta, fie la 


- stinga. De acea, necazul ce se intimpla sa vina, se numeste incercare, dind 


celui ce se impartaseste de el cunostinta voilor sale ascunse» 46). Suferinte- 


le sint pentru cel drept, mijloc de a propasi pe calea sfinteniei, ferindu-! de 


caderi. «Cel ce cunoaste adevarul, nu se impotriveste necazurilor care vin 
asupra lui, caci stie ca-l conduc pe om spre frica de Dumnezeu. Cel ce se. 
impotriveste necazurilor, se razboieste — fara sa stie — cu porunca lui Dum- 
nezeu» 47). «De vrei sa nu fii muncit de ginduri rele, primeste umilirea su- 
fletului si necazurile trupului, iar aceasta nu numai in parte, ci in Poets 


-vremea, locul lucrul» 48). 


— 


40. K. Hase, op. cit., p. 405. 

4}. Fr. Heiler, op. cit, p. 405. 

42. Karl Adam, Das wesen des Katholizismus, Vi-te Auflage, 1 Diisseldorf 1931, 
ag. 150. 

43. Vezi Hristu Andrutsos, Dogmatica ortodoxa a Bisericii traduce- 


re din greceste de Dr. D. Staniloae, Sibiu, 1930, p. 412. <Orice intristare dup& Dumne- 


zeu face parte din fiinta evlaviei. CAci adevarata dragoste se probeaz& prin cele ce-i 
stau impotriva (Sf. Marcu Ascetul, Despre legea in «Filocalia», col. 
I, p. 238. 
44, Idem, Despre legea in Pilocalias, ‘vol. I, 236. 
45. Ibidem. 
46. Idem, p. 270. 
47. Thidem. 
48. Idem, pag. 274. 
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Din acestea se poate vedea ca in conceptia. ortodoxa:; suferinta nu-este 
O. pieden si a razbunarii lui Dumnezeu, ci un mijloc: de a ridica firea cea 
innoita pe virfurile stinteniei. Daca ar fi pedeapsa in sensul catolic, ar tre- 
bui sa.fie impusa numai celor pacatosi. 
Pe cit este de. nejustificata ideea satisfactiei sauhiebtive. prin pedepse 
_ temporale, pe atit de-pagabitoare este pentru viata Bisericii afirmarea exis- 
tentii unui tezaur. de merite prisositoare ale Sfintilor, din. ale carui rezerve 
inepuizabile se acorda indulgentele. Fara existen{a acestui tezaur, practica 
indulgentelor nu s-ar putea justifica, deoarece masura pedepselor impuse de 
dreptatea divina nu poate fi cunoscuta cantitativ si atunci fn aplicarea sau 
comutarea ‘lor in fapte de satisfactie s-ar produce disproportie gi relatii de- 
fectuoase, daca n-ar fi tezaurul meritelor care s4 completeze orice deficit pe 
care nici duhovnicul si nici cel ce acorda indulgentele nu-l poate cunoaste. 
_ «Fundamentul teologic al practicii indulgentelor, zice Etienne Magnin,, 
este dogma comuniunii cu Sfinfii. Meritele Capului Bisericii si a membrilor. 
ei, care au trait in lume, formeaza un singur si acelasi tezaur, de unde —. 
in virtutea ‘puterii cheilor primite asupra destinelor Bisericii — papii $i epis- 
copii pot intr-un fel oarecare sa completeze celor carora le lipseste din satis-: 
.  factia ce trebuie sa o dea fiecare pacatelor sale iertate» 49). ; 
Pentru a gasi un temei istorico-traditional pentru distribuirea metites 
lor Sfintilor tn folosul celor pacatosi, teologia catolica se refera la timpurile 
persecutiilor, cind crestinii apostaziati rugau pe crestinii care se pregateau 
pentru-martiriu sa intervina la episcopi, pentru a fi iertati si restabiliti in 
comuniunea Bisericii..O astfel de iertare, pe care o acorda episcopul‘celor 
apostaziati, era facuta in considerarea meritelor martirilor, cu valoare’mij- 
locitoare*in fata Dumnezeu 5°): Teologia catolica se sprijina, in aceasta 
chestiune, pe cuvintele Sf. Ciprian: «Noi credem ca meritele martirilor si. 
faptele dreptilor au o mare putere in faja Dreptului Judecator; Domnul poa- 
te ierta,/in bunatatea Sa, celui ce face o pocainta, pe care o dovedeste prin: 
faptele si suferintele sale. El poate ratifica ceea ce martirii au cerut si-epis-: 
copii au facut» 51). Ratificarea pe care 0. da Dummezeu si de care vorbeste 
Sf. Ciprian, nu consta in faptal ca Dummezeu ar primi ca prin hotarirea epis-. 
copilor, de a ierta pe cei apostati, sa impartaseasca acestora din‘meritul fap- 
telortmartirilor, oarecare cantitate de satisfactie, in locul pedepsei ce’ li se: 
cuvine, pentrir pacatil apostaziei. Martirii dadeau doar‘o simpla recoman- 
dare pentru: apostaziati, pe care-i cunosteau ca au dobindit roadele pocain- 
tii. Pentruw°a da si un temei bilic acestei pretinse comunicari de merite de 
la Sfinti 1a credinciosii cei slabi sau deficitari, teologia catolica se refera la 
cuvintele Sf.:Apostol Pavel: «Cind un madular sufera, toate madularele su-: 
fera impreuna cu el; $i cind un madular se bucura, toate se bucura impre-— 
una cu el (1 Cor. XIL, 26). Schwane interpreteaza locul acesta astfel: «Daci- 
oamenii sint prin natura membrii aceleiasi familii, cregtinii sfintifi sint cu” 
 atit: maiointim membri ai Trupului lui Hristos, legati unul cu altul, incft: 
binele sau raulcunii membru’se intoarce ‘spre binele sau raul celorlaltis 52) 
Din: tuvintele’ Sf. Apostol Pavel rezulta numai o comuniune de viata ‘si 
bire intre madularele Trupului lui Hristos, intre membrii Bisericii- Nu~ 
se ‘poate vorbi,” baza acestui text, de, 6 de Ci pumai, 


a 


~ Idem,, col, 1598. 


De. Japsis — apud ‘Indulgences, 
“52, Joseph Schwane; op. cit., p. ‘524. 


Ortodozia — 


49, CE. Magnin, op. cit, col..1594.. 
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o participare, fn virtutea iubirii, 1a bucuria sau suferinta reciproca a mem- 
brilor. Biserica: din ceruri exercita o influenta binefacatoare asupra Bisericii. 
luptatoare de pe pamint: Dar aceasta influen{a nu poate depasi limitele care 
se manifesta in influenta reciproca de comuniune a madularelor care traiesc 
pe pamint. Prin analogie cu invafatura ortodoxa despre ingerul pazitor, con- 
chidem ca «Sfintii din ceruri nu'numai ca se roaga pentru frat{ii lor de pe 
pamint, ci fi si tncurajeaza si-i indeamna, in chip nevazut, intarindu-i in 


_lupta tmpotriva pacatului, manifestindu-si in chip nevazut simpatia $i grija. 


lor pentru ei, dar nu pot sa dea din prisosul meritelor lor, pentru ca Sfintii 
nu au aga ceva» 53). 
Pe de alta parte, ldgtture madularelor Trupului Ini Hristos unele cu 


: altele «nu este o legatura vegetala si organica, asa cum sucul vital, care 
aburfda, se transmite de la madularele cele mai puternice la cele mai slabe, : 


ci este o legatura morala care-si are eficacitatea ei de improprierea de catre 
fiecare madular in parte a puterii facatoare de viata, ce se revarsa ca un 
curent inepuizabil, vivificind toate madularele» $4). 

‘Dar fn conceptia romano-catolica nu este nici micar legaturd orga- 


nici, pentru ci meritele Sfintilor trec in contul celor ce primesc indulgente, 


fara ca Sfintii s4 aiba un rol activ; ei nu stiu cui vor fi acordate meritele 
lor de prisas, nu’ se daruiesc cu interventia lor, ci: meritele depozitate sint 


- distribuite de episcopul «clavigerius» (purtator al cheilor fmparatiei). Este 
a comuniune in sensul impropriu, pentru ca Sfintii nu participa «persona- 
liter» la distribuirea meritelor, ci numai li se retine surplusul de merite, care 


trece fn tezaurul Bisericii, care apoi se erationalibiters de prelatul 


al Biserici. 


Cum s-a ajuns la ‘nthe’ acestui prisos de merite, da apes excedent de 
fapte meritorii? Ea provine, in conceptia ce o poseda teologia catolica des-. 
pre valoarea faptelor in procesul mintuirii subiective. Ideea de merit a fap-. 
telor bune provine din fnsusirea conceptiei juridice despre viata a vechilor 
romani, care — devenind crestini si neputind sesiza taina iubirii, care este 


—esen{a crestinismului.— au vazut tn legdtura dintre Dumnezeu si om o le- 


gatura contractuala, incit tot ce lucreaza omul nu face din iubire fata de El, 
ci din’ dorinta de a cistiga cuvenita rasplata tn numele notiunii de drept 55). 
De aceea, in ochii omului, faptele se prefac intr-un capital ce are valoare in 
sine si care pretinde dobinda, lucru ce se potriveste cu firea egoista a omu- 
lui, care a pierdut puritatea. primordiala si se sileste sa implineasca porun- 


cile, ca sa poata. pretinde rasplata pentru binele savirsit 56), Acest fel de 


aprivi faptele este in consonanf{a cu invatatura catolica despre starea pri- 
mordiala $i urmarile. caderii omului. Omul prin .creatie, a aparut — dupa 


—conceptia catolica — cu toate atributele perfectiunii limita, posedind prin. 


«donna super addita» asemadnarea perfecta cu Dumnezeu, incft omului nu-i. 
mai ramine nici o perspectiva de perfectionare morala, pe care s-o cistige 
prin eforturi proprii: Caderea omului in pacat deposedat de aceste da- 
ruri supranaturale; pierzind perfectiunea asemanarii, omul:ramine cu.o <«na- 
a pura, care: poate subzista independenta de Dumnezeu. ‘Gratia mintu- 


Ciciul&, tip. Ministirea Cernica, 1940, p. 46 


Comuniunea tradus din greceste de Pr. Dr. 


54. Idem, op. cit., p. 48. ee 
55. Cf. ¢ Serghie, Patriarh al Moscovei, mintuire, 
apud Radu Gh. Dumitru, Invététura ortodoxé si catolici despre mintuirea sublectiva, 
dupa Patriarhul Serghie al tn <«Studif Teologices, Bucuresti 1954, p.. 2. . 
56. Idem, op. cit., p. 3. 
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dogmatica a practicii indulgentelor. | 297°: 


jertarii, cistigat delisus Hristos in fata lui ‘Duninezeu; trecind tn 
folosul omutui; fi da posibilitatea sa recistige usor perfectiunea supranatu- 
rala pierduta prin. cadere, silind apoi pe Dimnezeu s4-i dea toate darurile 
ce-i jai trebtiesc, prin faptele sale. Astfel sint fapte bune, care’ pot depasi 
trebuintele de perfectiune si de fericire ale. omului, St atynci acest surplus, 
ramitne disponibil celor ce au lipsa de el. 

In conceptia orfodoxa, starea ptimordiala deschide omului ‘un interval 
infinit’ de perfectiune, caci pornind de la posesiunea chipului lui Dumnezeu, 
omul este chemat sa. ajunga, prin eforturile proprii, la asemanarea cu Dum-. 

nezeu, care este cuprinsa in trasaturile chipului. Acest interval subzista si-n 

-omul restatirat prin Hristos tn starea primordiala. Faptele bune au de aceea 

un efect de intarire si. desavirsire a firii scoase din starea ™ pacat; in ace- 
lagi timp, ele sint un mijloc de unire ct Dumnezeu. 

‘Nici ‘Sf. Scriptura, nici Sfintii Parinti, nu vorbesc de ‘un merit. al 
ci numai° de o vrednicie’ @€ta; aceasta este o dispozitie, o capacitate . 
a firii de afi aproape de Dumnezeu, dar ea nu inseamna un drept-la ceva,’ 
Ea’ este o' deschidere treptata a omului pentru: Dumnezeu, care niciodata nu» 
este indestulatoare pentru nesfirgitul dumnezeesc; caci cu cit omul este mai. 
duhovnicesc, cu atit se simte mai golit de tot ce este al sau, dar — in ace- 
lasi: timp. —.mai_ invrednicit de o bogata prezen{a a lui Dumnezeu 57). In 
lucrarea faptelor se imbina iubirea omului care-L doreste pe Dumnezeu, 
cu silinta lui de a-$i modela firea sa potrivit firii divine, ca astfel s4 poata 
cuprinde si: trai fericirea dumnezeiasca ce i-o daruieste Dumnezeu omului,: 

din iubire de El. Pentra aceasta lficrare de restatirare a firii omenesti 
s-a intrupat Dumnezeu-Fiul,’ca prin refacered ei s-o readuca la capacitatea 
dea ‘cuprinde nesfirsitul dumnezeesc. De aceea,. faptele bune au rostul de. 
a mentine si a perfectiona firea cea noua; renascuta prin Hristos, care creste: 
in masura implinirii virtutilor ce sint forte. ale-firii, indreptate spre bine, o 
tarie a firii, in-care lucreaza Hristos pentru Fidicarea omului, Ja. perfectiu- 
nea. asemanarii cu El 58), Firea cea noua trebuie.hranita cu fapte, pentru ca 
firea spirituala. nu este statica, ea creste prin ceea ce sdvirsim cu. voia. noa-. 
sira, De aceea, faptele bune, in conceptia ortodoxa, sint 9 ‘datorie tielimi:. 
tata de a pastra rascumpararea daruita de Hristos, de. a 0. ‘Sport prin elor- 
tut asemanarii cu El. 

Faptele bune in ‘doctrina’ meritului sint coborite, ‘pentru. aici ele’ nu’ 

au o valoare intrinseca, ca expresii ale iubirii si constituie: treptele unei : 
modificari ‘structurale ate firfi pe cale’ asemanarii cu Hristos, ci ele’ asteapta 
o rasplata dincolo de ele, implicind o conceptie cu totul minora despre des- 
tinul omenesc si ignorind capacitatea a” ome- 
prin Diirmnezeu 59), 

“Niciodata nu poate mul lao desavirsire peste’ care. tos! 
crarea faptelor s& nu mai contribuie la desavirsirea lui $0). ‘Chemiatea fie~, 
carui ‘om este: de a-3i implini datoria iubirii-«din. teata inima;:din tot sufle-, 
tul, din toata puterea si din tot cugetul» (Luca XVI; a pent 


57. Vezi Deosebiri interconfesionale..., p, 727, .. 
58. Sf. Marcu Ascetul zice: <«Cei ce ne-am invrednicit de bala ‘ndsboen a doua, 
sivirgim faptele bune nu pentru rasplaté, ci pentru pdazirea curateni¢i data. 
(Despre cei ce-si inchipuie c& se indrepteaz& prin fapte>, in <Filocalia>, vol.. 
in «Ortodoxia», nr. 4, 1954, 506. 
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Dumnezeu nu admite frine sau limite. Ideea unei limite morale, ialeie care 
prisosesc faptele, «introduce un germen al mortii in sufletul crestin, care ac- 
cepta.de a nu.se-fi supus.integral Jucrarii Duhului Sfint. Crestinul trebuie si 
renunte la. gindul de..a fi-implinit: idealul, evanghelic in plenitudinea sa, ca 
aceste. depdsiri ar constitui un tezaur,.de merite supraabundente, un fel de 
banca spirituala, din care ar putea sa scoata valori cei ce sint in faliment. 
moral».61). Cum putem concepe.o perfectiune in plus? Putem trece dincolo 


de. Binele Suprem? «Acest Bine Suprem arata un nivel care nu va putea 


fi atins. A-L. atinge numai, va.fi tot ce se poate si aceasta nu este. decit 0. 
datorie, altfel cuvintul datorie n-ar avea nici un sens» 

In .domeniul. perfectiunii, notiunea de «prisositor» este imposibil de 
fi reneanentati -este 0 notiune care are curs in domeniul cantitatii, dar nu 
in acela al calitatii, iar sfintenia este atribut calitativ 63). «Ideea meritelor 
prisositoare, asa cum o formuleaza Biserica Romano-catolica, seamana a fi 
mai curind o erezie morala, pentru ea:echivaleaza cu o dispensa de sfin- 
tenie acordata crestinilor, care se pot impartasi din prisosul meritelor Sfin-. 
filor. gi-cu o limitare a sfinfeniei», cate este o calitate cu infinite, 
prin care omul participa la asemanarea cu Dumnezeu 64). 

~Cunoaste si invatatura ortodoxa o limita a faptelor, dar nu o care 


echivaleazi cu Suficienta lor, ci o limita provenita din. marginirea puterilor 


firesti ale omului.. Aceasta -este. limita dincolo de care ele se odihnesc, 1a- 
sind Joc lucrarii exclusive a harului dumnezeesc, La aceasta limita ar fi. 
dator sé .ajunga fiecare credincios, punind in lucrare deplina puterile spi-. 


 ritwale primite de la Dumnezeu, Fericirea insa nu are limite, incite departe 


omul de a face fapte mai multe decit fericirea ce i se poate da; dimpotriva, 
laptele ramin infinit mai prejos decit fericirea. Nu credinciosul este cel ce. 
d4 mai mult lui Dumnezeu decit are lipsa sa ‘primeasca de la El, ci Dumne- 
zeu fi da credinciosului nesfirsit mai mult decit: face el. Daca Dumnezen 


near fi dat celui credincios nesfirgita fericire, ci numai echivalentul faptelor 
‘lui miarginite, omul credincios ar fi vesnic. nefericit, avind o fericire limita- 
ta 65). Daca omul credincios nu poate ajunge decit numai pina la un punct 


al desavirsirii prin puterile sale, ajutat fiind chiar de harul dumnezeese, la 
ceea ce a ob{inut, credinciosul prin puterile sale, Dumnezeu adauga pase. 
plata Sa nesfirsita («insutita») 66), 

in ansamblu, dogmatice ale. indulgentelor, puter, ve-, 


dea at 5 


ma) Practica. indulgentelor a adus un ‘dezacord grav in sufletul. crestin,. 
substituind functia curativa a epitimiilor patristice cu: niste-fapte de satis- 
factie straine de natura pacatului. Acest fapt a servit lui Luther ca motiv 
de a inlatura toate faptele crestine, punind in locul. lor: principiul unic:al 
protestantismului + sola lide — ‘si ca nici. ° nu de: 


61.. Wilfred Monod, Du Paris 1928, ‘Felix ‘Aléan, 180. 
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b) Practica indulgentelor interpune pe papa in procesul mintuirii su- 
biective intre Hristos si crestini, facind dependenta mintuirea de puterea 
papei de a ierta pedepsele temporale. Papa isi rezerva dreptul de a ierta 
pedepsele temporale, Hristos — cu Jertfa Lui — neavind putere decit asu- 
pra pedepselor celor vesnice. | 

Doctrina indulgentelor s-a cladit si dogmatizat pentru a adauga la pri- 

matul, jurisdictional, un, primat spiritual asupra sufletelor crestinilor, .care 
trébuie sa stie ca mintuirea lor depinde nu. numai de Hristos, ci side pute- 


rea papel.- 

_ De.aceea «indulgentele constituie o practica, care mai mult decit toate, 
manifesta puterea papei, o putere misterioasa, care se manifesta neobisnuit, 
_cu forte divine, in fata careia orice autoritate seculara este neinsemnatq> °7). 
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Henri Strobl, op. cit., p. 218. 
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in Revelatia divin’, dé ‘acéea 
orice deosebire doctrinala si morala interconfesionala si interreligioasa tre- 
buie raportata fn primul rind la Revelatie. Revelatia- divina cuprinde fn 
sine nu numai doctrina si morala religiei crestine, dar ea explica si prove- 
nienta supranaturala a inva{aturii crestine. Religia crestina nu este un pro- 
dus natural al mintii credinciosilor, ci ea este de origina divina. Printr-un 
proces lung de descoperire, Dumnezéu-a adevarul doctrinal si moral 
ie credinciosilor prin protoparintii nostri Adam si Eva, prin patriarhi si prin 
i] - profeti, pregatindu-i pentru venirea Mintuitorului Iisus Hristos. Domnul no- 
‘ stru lisus Hristos incheie acest lung proces vee descoperindu-ne 
revelatia Noului Testament. 
In notiunea «Revelatie divind» intra, astfel, o serie de elemente abso- 
lut indispensabile, atunci cind ne propunem sa lamurim invatatura corecta 


: a Bisericii Ortodoxe in aceasta privinja1). Revelatia divina este, astfel, 
i si un act de descoperire, prin care Dumnezeu isi face cunoscuta fiinta Sa 
: si voia Sa, dar este gsi un cuprins doctrinal si moral, care individualizeaza 
i religia cregtina intre celelalte religii. Dintr-un punct de vedere, cel subiectiv- 
— psihologic, Revelatia divina precizeaza originea divina a religiei crestine si 
4  procesul ei istoric de sedimentare si cristalizare doctrinald si morala; din- 
q _ tr-alt punct de vedere, cel obiectiv, ea se refera la cuprinsul doctrinal si 


moral, la invatatura crestina, care este continuta in izvoarele Revetapies di- 
vine, adica in Sfinta Scriptura si in Sfinta Traditie. 

Indiscutabil, deci, ca cercetatorul deosebirilor confesionale, care au in- 
fervenit in sinul crestinismului, trebuie sa plece de la conceptia ortodoxa 
despre Revelatia divina. De la acceptiunea corecta a acestei notiuni se poate 
inainta cw folos mai departe, fiindca de atitudinea fata de Revelatia divina 
depinde confesionalizarea crestina. Felul cum una sau alta dintre aceste 
coniesiuni s-a comportat fata de tezauru] revelat doctrinal si moral a de- 


_terminat atitudinea specifica a acelei Contest in problemele de credinta 
gi de vials 2). 


1. A se vedea in acest sens: 
Partea generalé rev. si red. de E. Voiutchi, 1887, p. 25; Basil Gé&in&i, Theorie der 
_ Offenbarung. Ein apologetischer Versuch, 1898, p. 1 sqq.; Invatitura de credin{a cre- 
__gtina ortodoxa, ng 1952, pp. 4-15. 

4 | 2. Vezi pe larg: N , Chitescu, Ortodoxie si Protestantism, in Ortodoxia, An. I, 
i nr. 3, 1950, pp. 383-439; I. Mihalcesco, La théologie symbolique au point de vue de 

| PEglise ortodoxe orientale, Bucuresti-Paris 1932, p. 5 sqq.; A. S. Khomiakoff, I’Eglise 

4 latine et le protestantisme au point de vue de PEglise d’Orient, Liausanne aie 
pagina 14 sqq.; W. Guetée, Exposition de ls doctrine de YEglise cath 
orthodoxe accompagnée 
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protestants, cuvintul lui Dumrezeu Ge ortodox4 23} 


E si logic sa fie aga, cind ne gindim ca cM care voia sa vina cu o 
doctrinala sau morald trebuia, fie s4 eludeze tezaurul revelat, 
fie:sa fncerce a-] diforma si vicia. Si-ntr-un caz si intr-altul incepea 
proces nou, un proces strain de cel revelational $i anume un proces de con- 
_fesionalizare, care incerca prin mijloace naturale s4 impuna inovatia doc- 
_trinala si morala ca facind parte din cuprinsul Revelatiei divine (romano- 
—catolicismul) %), sau isi permitea indrazneala de a purcede la o actiune de 
-purificare doctrinala si morala a Revelatiei divine, de eliminare a unor in- 
si de introducere a altora (protestantismul) 4). 


‘In situatia aceasta confesionala, bine inteles c4 notiunea’ Revelatiei di- 
| vine este decisiva in conturarea doctrinal’ si morala a confesiunilor crestine. 
- Ortodoxia depinde, dupa cum vedem, de pastrarea providentiala a tezauru- 
Jui revelat far de nici o instrusiune naturala, fara de nici o atingere si per- 
vertire doctrinala si morala. Celelalte confesiuni isi au fiecare atitudinea 
_lor specifica fata de Revelatia divina, care cercetata de aproape explica tn 
intregime procesul lor de confesionalizare doctrinala si morala, inexplica- 
bil pe alta cale. 
 Protestantismul, prin Luther. si-a datorie de consttint’ din res- 
taurafed unui crestinism primitiv. Ideea aceasta a unui crestinism primitiv, 
~atit de draga protestantilor si neoprotestantilor, mai este cunoscuta si al- 
tora, dar nimeni n-a urmarit cu mai multa tenacitate realizarea ei ca pro- 
testantismul. Aruncind poveri doctrinale seculare, create de Vatican, Luther 
fintea reintoarcerea la puritatea revelationala hristica si apostolica. El nu-si 
- facea prea multa grija de albia de inva{atura si de viata a Bisericii, care a 
trait si experimentat atitea intimplari. Tendinja sa impetuoasa era o in- 
-toarcere cit mai aproape de Cuvintul lui Dumnezeu, daca nu cu mintea si 
cu inima, atunci cu reforma, saltind peste timpuri si reconstituind acel cres- 
—tinism primitiv, diformat de ierarhie 
- Reformatorii, fn actiunea lor de restabilire doctrinala a crestinismului 
primar, au manifestat, la inceput, o adversitate explicabila fata de termi- 
—nologia teologica, tmpamintenit’ in romano-catolicism. Pretutindeni, unde 
au, putut, s-au scuturat cu violenta de nomenclaturile si inovatiile romano- 
_¢eatolice. In furia lor reformatoare, au nimicit toata constructia sofistica a 
-dogmaticii scolastice, de care era atit de mindr’ Biserica Romei. Reforma- 
-torii nu s-au oprit nici tn fata unor termeni teologici consacrati inca din 
timpul crestinismului primar. Daca acesti termeni erau incetateniti fn Bi- 
‘serica Romei, ei au preferat s4-i tnlocuiasc4, -decit sa foloseasca hainele ca- 
tolice pentru continutul nou reformat. 


chrétienties, Paris, 1868, pag. 5 sqq.;'48 saq.; ate>: UN. io! 


 .©potestavacpés, t. I, Athena, 1937, p. 5 sqq.; apoi lueririle catolice ale luj: ©. Bou- 


_ vier, Principes et essence du protestantisme, in Dict, apol. de la foi cath., t, IV, col. 
792-810; A. Mohler, Symbolik oder Darstellung 
‘Katholiken und Protestanten, IIT Aufl, Regensburg, 1882, passim; F. Heller, Der 
‘Katholizismus-Seine Idee und seine Erscheinung, Munchen, 1923, p 3; A. Gardell, Le 
‘donnée révélé et la théologie, II éd., Paris, 1910, p. 44. | 
3. Apud: H. Niebecker, Wesen und Wirklichkelt der tbernatiirlichen Offenba- 
rung, Eine auf die Grundlagen der katholischen Theologie, Freiburg im 
1940, H er, p. 216. 

Cf, Milich, Protéstantismus als Kritik und Gestaltung, Darmstadt, Otto 
Reichl Verl., 1920, p. 28; G. Poulx, Traditions et protestantisme, Paris, 1924, p. 18; 


Bertrand, La penste religiouse stin du protestantisme Wberal, Paris, 1003, 


5. Cf. L. Cristian, Du luthéranieme au protestantiame, Paris, 1811, p. 20. 
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» Asa s-a fntimplat $i-cu termenu! teologic «Revelatia». -—Acest termen 
larga -circulatie in Noul Testament, unde-| aflam cu urmatearelesin- 
‘telesuri: .aratare, manifestare (loan 2,111; 17, 6; Rom: [,°19;. 1 
- Cor. 12,7); yoors descoperire, ‘cevelatie, “‘cunoastere (Rom=*16, 
IT Cor: 12y:bp Gal. 1, 12; 2, 2; Ef.c3, 3; Ap. @xoxaddarew des- 
coperi; a revela (Mat. 25, 27; 10; Gal. 1, 16; Ap: 
etc.). Reformatorii aw avut o atitudine circumspect’ fata de acest termen 
teologic uzual. In dogmatica romano-catolicd, Revelatia cuprindea: si. Sfin- 
ta Traditie. Reformatorii.inlaturasera,; in: ceéa ce priveste traditia, nu numai 
forma, dar si-cuprinsul, asa’ ca notiunea «Reévelatie» suferea o schimbare nu 

-numai de sens,:ci si de fond: Reformatorii pastrau numai Sfinta Scriptura 
din: Revelatia abiectiva, aga ‘ca ei s-au straduit:a inventa o noua’ denumire 
tehnicd pentru.-Revelatie si au. aflat-o, denumind-o «Cuvintuf lui -Dumne- 

-zeu»-sau «Cuvintul, Domnului»: Noul termen reformat are si'el oilarga, cir- 

-culatie-in Sfinta, Scriptura a-Vechiului Testament. (Is. 65; 5; 2, 

Ez. 73-1; Osea ‘1, ete.), ca si in-cea Noutui Testament. (loan 
1, 1-14; 1 Tim. 4, 2; Ap. 1, 2, etc.). Reformatorii au vrut.sa-! sotrcumscrie 
_ numai Revelatiei divine, cuprinsa in. Sfinta Scriptura, si totedata..sa faca, 
-cu ajutorul lui, distinctia doctrinala de terminologia romano-catolica. 

Intr-adevar, reforma doctrinala incepea de la: forma.gi se repercuta’. tn 

_adinc, pina la cele mai intime subtilitati doctrinale, dupa cum. vom vedea 
im: -eele-urmitoare. Noi. am socotit, de aceea,-ca e necesar sa insistam,.in 
special,:asupra termenului «Cuvintul lui Dumnezeua, care are 0 larga 
protestanta; fara totusi a_-fi reusit. inlature com- 
_plet celalalt termen. (K.. Barth, Die Lehre vom Worte Gottes, -si tot. el: Offen- 
Kirche, Theologie), expunem conceptia. Re- 
velatie fafa- de:invatatura BisericiiOrtodoxe. .. 

Din primele clipe ale aparitiei sale, protestantismul se pe.a- -pozi- 
fie contradictorie; fafa de Revelatia divina. Pe.de o parte, singura -autori- 
tate: doctrinala si morala efa; Cuvintul., lui Dumnezeu, pe de alta parte. acest 
~Cuvint al lui Dumnezeu a fost Viciat ‘in decursul timpurilor de ierarhia Ip- 
mana trebuia. -purificat si restabilit, 1 in starea sa hristicd. si apostalica. ‘Dar 
.curind, Luther, in «Captivitatea: babilonica; acuza formal. pe 
‘papa. de la Roma. de, a fi corupt, «credinta i in.. Dumnezeu»: si. «credinta, jn | 
_Jisus Hristos», de a fi, uzurpat autoritatea Bisericii,,de .a fi inyentat sacre- 
mente si'de.a fi. <adus tntr-o <a ptivitate lament; cele sacar 
ale Hristos: botezul, $i. euharistia, adevarylui,.z 
-<adulterat> de Roma. El, Luther, va restabili Inc tia Iii primitiva 
Procesul de confesionalizare doctrinala a protestantismului_éra_pornit 
la vale. sub. auspicii dintre: cele strakucite pentrir 
ma torii:Revelatia ‘divind era: luataé-de “sub aripa: Biveridi-si pusd ta: inde- 
“thina fiecaré ‘are: totdeanna veh Pe 

darima totul cladi altceva. din tiou, Si relormatorii, protestantiau 

tnceput -«reforma in. eapite et:membris»~ Pervertirile doctrinale.reale 

‘mei vor fi ardtate in toaté golicitinea lor. ‘Péntrus prima 

si-moral*al papei ‘in adevarata sa‘lumina. ce pret! 

“Abuzul dogmatie’si moral determina att~abiz dogmatic’ yi Moral, ya 
Antrece, reformatorilor, Pink la. ‘mai tndepartate, fritarto- 


Goyau, Le protestantisme allemand moderne, in Dict. “ apol. de la foi cath., toc TM, epl. 
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~‘chiate Si straine poteck batute’ cindva de vreun Yar peste 
‘ollee reformatorii aveay Pretenfia de a retrai: timpurile hristice apos- 
“to 
Diferitii de otimitiv si alcdtuitori de confesiuni 
(Confesiunea de credinta de la Augsburg, Confesiunea elvetiana, Confesiu- 
nea anglicana, etc.), denunta pervertirile doctrinale ale Romei, dar cuprind 
liste de «adulterari>, in care incep a se stréecura si inmulti erorile doctrinale 
si morale specific: protestante. In focul arzator al desprinderii de Roma si 
-al urilor ‘si luptelor dezlantuite in sinul singerind al romano-catolicismului, 
“ reformatorii exagereaza, fac exces de zel, inventeaza, ptin in spinarea papei 
$iceadulterari» imaginare. In acest chip, Revelatia. divina*incepe a fi- per- 
-‘vertita 'si pervertirea nu va mai putea fi oprita, ea va cofitinua $i se ya am- 
‘plifica. Melanchton indica chiar cu precizie unele din aceste <adulterari>. 
Roma’ n-a fnfeles «credinta in’ Hristos», ‘doctrina ‘mintuirli prin credinta 
-singura fara fapte», aceea’ a “predestinatiei, a harului gr ratuit, a sacerdo- 
-tiului universal, ‘a rolului Duhului Sfint care <ilumineaza pentru toata con- 
stiinta intelesul Bibliei»>, redevenita izvorul unic al vietii spirituale. Tot asa 
si Calvin .pretindea a*reveni la Evanghelia curata, a restatra doctrina lui 
Hristos si a restabili°institutiile crestine primitive, ‘pe care «unii episcopi 
tai sau mai bine zis «briganzi», tinind numai locul de episcopi, Te-au ras- 
“turnat in folosul ambitiilor si pasiunilor Jor7). 
-Aceasta a fost atitudimea initiala adoptata de Luther fata de Roma. 
Ea ciiprindea justificarea revoltéi’ doctrinale. Ea a ramas apoi atitudinea 
--constanta protestantismului, caracteristica sa confesionala. Protestantis- 
afirma nu vrea sa faca nimic altceva decft stearga succesivele 
inventii adaugate de papalitate la eindirea autentica a lui Hristos; el vrea 
purifice. dogmele ‘Si cultul, sa restaureze: morala crestina pe adevaratele 
sale temelii, sa repuna: ‘pietatea pe adevaratul sau drum, sa ridice valoarea 
_ - Seripturii, sa imbogateasca' viata spirituala, secatuita prin: «devotiunile su- 
perstitioase ale Bisericii ‘romane; 84 redea spiritului $i constiintei fiecarui 
‘eredincios libertatea, pe care papa o desfiin{a prin puterea sa ilegitima. Cu 
un ‘cuvint, protestantismul ‘afirma ca el este «religia. spiritului», in timp ce 
Biserica romana. n-a incetat dé a confunda areligia inimil> cu practica me- 
a faptelor -exterioare 
 Révelatia divina : ‘ajunge ifn docizinal: réloritiabil: fluc. 
tuabil 9). Fara sa-si déa seama; Luther fin loc sa intareasca autoritatea Cu- 
lui’Dumnezeu; de care era atit de mindfu; o scoboara, 0 slabeste 
gi chiar-0 desfiinteaza. ‘De acest lucru fsi va da seaiia el insusi in fata 
-dansgei ‘de intrusi, care vor patrunde cu ascutisul’ mintii lor in tezaurul reve- 
lat; cur veleitati ‘de purificare, de identificare a -¢pervertirilor papales, de ex- 
| plicaré: ‘sh de lamurire corecta sefisului genuin al Sfintei Scripturi. De cu- 
‘rind, deci, eforturile protestante de purificare a Cuvintului Dumnezeu si 
de intodrcere’a puritatea primitiva se conjuga si cu explicare si. in- 
‘terpretate’noua a Scripturii. ‘Protestantismul incerca a restaura gindirea au- 
-tenticé a lui Hristos.*Astfelde restauratori indrazneti se vor inmulti apoi 
duiumul,' pricinuind o efloresceri{i extrem de bogata «restabiliri ale 
gindirii:lui Hfistos> int: si puritatea ei uther® se va Ne- 


Nédoncelle, Apologétique, Paris, 1987, p. 737. 

Dedlon, du protestantistie, Pati 
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linigti in ‘si va decreta ca «nimeni nu poate s4.se tn parohie 
si sa tnvete fara stirea parohului».. Intrusul sa fie deferit autoritatii lumesti. 
Printul secular s-a vazut, nu de putine ori, in istoria zbuciumata a ‘protes- 
insdreinat cu Si restabilirea ordinei intr-o Biserica 

De acea Calvin: va ‘recurge la Bisericii, splecind eredincio- 

| i tn fata autoritatii eclesiastice si restabilind «clericalismul». Cu-Calvin fsi 

ace din nou intrarea in protestantism notiunea «infailibilitatii doctrinale.a 
uy -Bisericii si a inerantei sale» 11). Drumul se intorcea din nou spre Revelatia 

_divina supranaturala, cdutindu-se alte principii de stabilitate; tntr-o mare 

_doctrinala si.morala permanent miscatoare. Teorii dupa teorii. religioase 

_se yor naste.in :protestantism,. conturind concepfii individuale sau colecti- 

Ne, dispute doctrinale celebre se. vor angaja, care vor degenera pina la 
| upte fratricide si varsare de singe, confesionalisme acute se vor ivi tn sfnul © 

._ popoarelor si vor fi exagerate pina la. maximum, © pulverizare nesfirsita de 

-culte neoprotestante va fragmenta mereu $i va slabi reforma, initiata cu atit 

exceptionale auspicii de Luther. 

. Mereu innoindu-se, reforma protestanta va. inregistra etape mai de sea- 

ma la. Lessing, de cind .incepe ceea ce se numeste «noul protestantism>. 
Acest nou protestantism va cadea tributar tuturor curentelor filozofice, care 

se nasteau in orbita lumii protestante. Productiunile naturale vor intra: din 

ce in ce mai masiv in Revelatia divina. Nemuljumit de aportul individual, 
protestantismul va incepe seria sa interminabila de experiente religioase 

prin identificarea sa cu anumite sisteme filozofice. Cu Lessing isi va face 
_intrarea fn protestantism:«Tratatul teologico-politic». al. lui Spinoza si fra- 
tionalismul lui Samuel Reimarus. Componenta eteroclita doctrinala a. pro- 
testantismului. se mareste.. Schleiermacher, supranumit «Mesia erei :celei 
noi» va ‘perverti protestantismul cu subiectivismul su gi cu filozofia cri- 

_ ticista a lui Kant. Neincrederea kantiana in puterile teoretice tsi face intra- 
tea in protestantism si, va pregati terenul. pentru panlogismul hegelian. In 
_ stadiul hegelian, conceptia protestanta despre Revelatia divina este identica 

eu. conceptia evolutionista panlogista. Crestinismul nu este -decit:un stadiu 
de devenire a ideii;.Revelatia divind o forma de manifestare a Spiritului — 

_ Suprem, care nu s-a sffrsit. Procesul de revelare e deschis, religia crestina 

(ig _ este mumai o etapa evolutiva a ideii. Un protestantism rationalist liberal 

de nuanta cea mai acuta, fsi face loc, astfel, odata cu identificarea crestinis- 
mului.cu diferitele conceptii filozofice 12) , Revelat a divina este lovita in a- 
cest stadiy al. eyolutiei protestantismulu’ in insdsi.inima sa, ‘adicd tn-caracte- 

4 Tul. shu supranatural. Liberalismul protestant: renunt{a la apriorismul revela- 

‘tional, studiaza problemele religioase crestine ca. oricare alte probleme natti- 

_rale, Domnul nostru lisus Hristos fsi pierde natura Sa divin’, devine. cel 
“IMmult geniu-religios, alteori tsi pierde chiar istoricitatea Sa; devenind un mit, 
un basm,,o legenda. Procesul initial de-restaurare. a crestinismului primi- 
tiv, a Cuythtului autentic al lui Dumnezeu avea am deznodadmint tragic 43). 

Pe linia aceasta a.<¢protestantismului nou» este exemplificativa decla- 
teologului protestant Ménégoz, unul dintre reprezentantii autorizati ai 
_Profestantismului., simbolo-fideist. «Noi: nu. putem,'zice el, 


10. Dedieu,.Le, 


en face du protestantisme, p. 740.» 
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. Jozofia. noastre. Pentru a salva T eclogia, trebuie si mari- 
lor.,curente, care alimenteaza viata inteligentelor, moderne. Asa_ se. proce- 
dain timpurile trecute. S-a adaptat atunci Evanghelia lui Platon..., si- sa 
.nu.zicem nimic.in plus de evul mediu. Astazi noi sintem patrunsi de. carte- 
_sianism si kantism. Teologia noastra.nu-poate sa se sustraga. Ea trebuie 
li se adapteze» 14). In felul acesta ni se explica toate avatarurile confe- 
sionale ale protestantismului.din trecut: Spinozism, . kantism, subiectivism, 
evolutionism, rationalism, liberalism, cum: si cele din. timpul mai apropiat: 
_ idealism shegelian, , neo-kantianism, neo-lutheranism, neo-calvinism, existen- 
falism,:spre a se revarsa in actuala, teologie a crizei; a. cuvintului lui Dumne- 
sau a judecatii, numita si «teologia dialectica» 15) 
Procesul istoric protestant de. pervertire a, Revelatiei, divine. S-a 
Snentat, si cristalizat si, el. Pe. drumul acesta lung si zbuciumat, protestan- 
dismul, din intentia nobila de a crestinismul .primitiv :si de a puri- 
fica Cuvintul Tui Dumnezeu, a frecut.in extrema opusa: a reformei doctri- 
“nale si morale a Teligiei cre stine. Germenul reformei a otravit toate spiritele 
cu “yirusul sau. Purificarea eliminarea, restabilirea, epurarea,., interpreta- 
Tea noua, liberul examen: devin. termenii favoriti.ai protestantismuiui;. cheile 
deschid tezaurul revelat crestin pun. la. indemina oricui.. -Dupa 
prezentarea sumara a acestui, proces istoric de actionare doctrinala si mo- 
fala protestanta asupra Revelatiei divine, se cuvine acum sa trecem la enu- 
-merarea_ notelor dominante ale acestei confesiuni cu da 


Ae. 


si interpreta si ih Aitudinea ‘diet 
-meaza, astfel, notiunea. ortodoxa.. despre ,Revelatia diyina 
“despre Revela ia considerata..ca. un act liber al lui, Dumnezeu, care:$i. des- 
-copera fiinta Sa $i voia Sa in si, 


“Dupaé invatatura ortodox’, Revelatia divin S-a ‘realizat. ‘progresiv. in 
Vechiului Testament, pregatind omenirea pentru. venirea Mintuito- 
rului, ea s-a realizat fnsa. pe deplin si definitiv prin Domnul nostru Tisus 
‘Heistos, care a descoperit revelatia Noului Testament. Constient de rolul 
‘Sau revelational, Domnut nostru Tisus Hristos., afirma categoric; «Eu sint 
“alfa si omega, ‘inceputul si sfirsitul, cel ce est cef te era si cel ce vine, cel 
_atotputernic» «Alfa si omega», einceputu si sfirsitul» fixeaza in mod 
limitele istorice ale Revelatiei divine. Aceste limite {$i au corecfivul 
Tor $i din punct de vedere al cuprinsulu” doctrinal, caci 


“14 ‘Dedien, bh face ‘an’ protestantiame, p 
tismutal Rev.” de filosofie, XXI, fir: 4,. oct.-dec> 1939, 354 
Hoch, Die protestantische Kirche und der Forschritt, St. Gallen, 1930,--p. 17;..3..Fehr, 
Das Offenbarungsproblem in dialektischer und thomistischer.. Theologie,. Freiburg 
(Schw.) Leipzig 1939, p. 10; W. Wiesner, Das Offenbarungspreblem. in der dia- 
lektischen logie, Mtinchen, Keiser, 1930, Rieder, inverkirchlichen Krisis 


des heutigen Protestantismus, Freiburg, P- 3 sqq., og 
| ts 


proces istoric Inchelat, ,ca,un act divin supranatural sfirsif, Protestantismu! 
deschide procesul. istoric.revelational; Revelatia divina. nu .se,; termina 
prin Domnul nostru Iisus Hristos;. ea, este posibil4..:$i . in.. actualjtate 
prin revelatii particulare. Unele culte neoprotestante isi fac un adevarat mo- | 


tru -lisus Hristos, cind-vorbeste lucrarea: Sfintului Duh} -spune: lar 
~cind. va veni acela, Duhul adeviralui, va va cafauzi-la tot adevarul, nu 
vorbi de la Sine, cl cite va auzi va vorbi sf-cele viitoare v& va ‘Spurie. 
Acela M& va slavi, pentru c& din al Meu va lua si va va vesti. Toate cite are 
‘Fatal, ale Mele: sint. De aceea am zis, ca din al Meu‘va lua si va va ves- 
ti» 17), Duhul Sfint nu va face, deci, o noua revelatie istorica, ci va lua din 
-revelatia Domnului nostru- lisus Hristos, indeplinind o activitate paracle- 
-tica si conducind Biserica spre tot adevarul. Alta revelatie divina, peste cea 
a Domnului nostru Tisus Hristos, nu poate fi facuta fn istorie. De realita- — 
tea aceasta erau constienti si Sfintii Apostoli, dintre care Sfintul Apostol 
Pavel ia atitudine hotarit’ impotriva celor ce trec la alta Evanghelie: «Ma 
mir ca asa de curind trecefi de la cel ce v-a chemat prin harul lui Hristos 
la alt& Evanghelie, care nu este alta, decit numai sint unii care va turbura 
$i volesc sé schimbe Evanghelia lui Hristos. Dar chiar dacé noi sau inger 
din cer v-ar binevesti altceva, decit ceea ce v-am binevestit nol, anatema sa 
file!» 18). Deci nu numai Apostolul nu putea invata alta Evanghelie, peste 
cea binevestita de Iisus Hristos, dar nici finger din cer. In cuvinte exprese, 
Ynsasi Sfinta Scriptura afirma inchiderea procesului revelational istoric 
 persoana Domnului nostru lisus Hristos. 
-- Protestantismul insa nu putea accepta aceasta fixitate revelationala, 
‘fiindea reforma isi sugea seva vietii sale din noutate, purificare, reconside- 
rare a fondului doctrinal si moral crestin, deci avea nevoie de chei potri- 
vite si de usi deschise, altfel inovatiile protestante n-aveau nici o ratiune 
“de existenta. Si tn aceasta privinta protestantismul e contradictoriu: el con- 
tinua procesul revelational pe cont propriu, pretextind iluminarea si inspi- 
rarea. Protestantismul monopolizeaza, la un moment dat, funcfiunea reve- 
~Tatorie prin excelen{a a Diyinitatii 19). 
Din alt punct. de vedere, protestantismul : se intorcea la Cuvintul fui 
-Dumnezeu, dar acest cuvint suferea actiunea rationala a reformatorilor, A- 
-_cestia isi iau latitudinea de a hotart fara drept. de apel ce e Cuvint autentic 
al lui Dumnezeu si ce nu este. Din primul moment al contactului reformei 
cu izvoarele Revelatiunii se prabusea Sfinta Traditie, cao productie a ierar- 
-hiei romane, cuprinzind «depravari ale Cuvintului lui Dumnezeu». Protes- 
fantismul intra, astfel, deschizind procesul revelational, in insugi cuprinsul 
“Revelatiei divine. Calea spre inovatie doctrinala era deschisa ‘$i nici 
0 autoritate religioasa nu o putea’ stavili 2°). 


Libertatea doctrinala era conceputa de Luther nu numai ca 0 eliberare 
in scuturare de. balastul doctrinal atribuit papalitatii, ci $i ca.o, «raminere 
in cuvintul lui Hristos», dupa insdsi inya{atura Sa: «Ramineti in cuvintu! 

“Met si veti fi cu adevarat Ucenicii Mei, si veti cunoaste adevarul, iar. ade- 
va va face liberi» 21). Aceasta libertate.a adevarului este conceputa 
-apoi de catre protestantism ca o libertate doctrinala individiala: ‘Reve atia 
divina era supusa liberului examen protestant. Individualismul romano-ca- 
tolic cezaro-papist da Nastere, astfel, ufiui nou. individualism, . multiplicat 

pina. la exces de miile si tmilioanele de credinciosi ai.acestei noi-confesiuni. . 

Ceea ce constituia Q. sursa unica ide Anovatit in romano-catolicism pape 

20. Poukx, 0. ©, p. 71. 
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—— se transforma fntr-un suvoi ie inovatii in Protestantism, alimentat de 
sute.si mii de afluenti individuali 22). 

Pentru eliberarea doctrinala a constiintei individuale, protestantismul | 
inlatura toate piedicile, care s-ar fi pus in calea sa. In primul rind era ata- 
cata, deci, _traditia, unul din izvoarele Revelatiei divine. Protestantismul 
pastreaza un singur izvor al Revelatiei divine: Sfinta Scriptura. Ea cuprin- 
de Cuvintul lui Dumnezeu,: deci ea. este normativa pentru credinta, restul 
este de provenienta omeneasca. Dintr-odata protestantismul darima, astfel, 
totul ce-au cristalizat, ca doctrina si viata, secolele de dinainte de aparitia 
sa. Eliberarea de traditie acorda protestantismului o nebanuita libertate de 
miscare doctrinala. El putea considera din nou Cuvintul lui Dumnezeu; el {1 
putea. prezenta intr-o lumina noua, convenabila atitudinii sale Soctrinale, 
protestatare. 
.Atit numai ca nu stiteau asa cum se iluzionau reformatorii. 
Revelatia divina nu s-a sedimentat si s-a cristalizat exclusiv in Sfinta Scrip- 
tura, caci Domnul nostru lisus Hristos n-a scris nimic. Invatatura Sa a 
fost. apoi — dupa Moartea Sa $i Invierea Sa — scrisa de Sfintii Evanghe- 
listi si Apostoli, care n-au cuprins in scrierile lor toata propovaduirea Sa. 
Multe adevaruri au ramas sa se predea gi sa se cunoasca de credinciosi pe 
cale orala, constituind Sfinta Traditie. Parte din aceste adevaruri s-a cris- 
talizat apoi iarasi in scris, alta mare parte a ramas insa pina astazi sa se 
pastreze oral, fiind cuprinsa’ in diferite practici de cult si in alte manifes- 

tari ale vietii religioase crestine. Insasi viata religioasa impune cu necesi- 

tate aceasta impletire a Scripturii cu Traditia, caci aceasta viata nu poate — 
fi codificata pina la completa sa osificare, ea are nevoie de libertate de mis- . 
care si deci ea nu numai Hea doctrina crestina, cio aplica mereu in 
practica zilnicd. 

Protestantismul, | si eliminind Sfinta Traditie, elimina viais Te-. 
ligioasa a trecutului, pe care n-o considera demna de imitat, afara. de virsta. 
hristica $i apostolica. O alta contradictie doctrinala tsi va face loc in cu-. 
rind, caci protestantismul «tradifiofob» va deveni el insusi creator de tradi-. 
tie, verificind ca viata religioasa nu se poate desfagura fara o legatura in- 
tima cu_necesitatile duhovnicesti ale credinciosilor, care sint legate si de 

-imprejurarile specifice in care-si duc ei viata lor religioasa. Protestantis- 
mul are, deci, el insusi astazi carti simbolice, confesiuni de credin{a si sim- 
_boale, care contureaza o traditie sui-generis destul de respectabila. E ade-: 
-virat ci-moua traditie protestanta se deosebeste radical de vechea 
romani, dar este totusi o traditie23). - 

 Libertatea de constiin{a este, asttel, conceputa de mai in-. 

ttica o eliberare de orice autoritate seligioasa 24). Protestantismul se scu-. 
tura de autoritatea Bisericii romane — dupa cum si era de inteles — spre. 
a nu mai asculta de cel intreit incoronat de diavol. Rupind cu ierarhia ro-. 
mana, protestantismul; rupea si cu Biserica romana. In locul acestor auto-- 
ritati religioase, stabilite de Domnul nostru lisus Hristos, pentru .o. buna. 
organizare si functionare a religiei crestine, protestantismul n-are ce opune 
la inceput. El trece printr-o criza de autoritate religioasa, printr-o 

_* 


22, ‘Vezi. la: Hoffmann, Religidser Individualismus und religidser Gemein-. 
schaft im Christentum, Gotha. 1925, p. 13; A. @autorité et’ 
religion de Pesprit, Paris, 1904, p. 287 | 
Poulx, a. ¢., p. 15... 

0. c., p. 369. 
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anarhica religioass, care a provocat’ varsare’ de singe 
nevinovat, Ierarhia universala nu era-in stare dea asigura linistéa reli- 
gioasa, comunitatea protestanta era mereu fluidicad si instabila.'Cind s-a 
pus ‘capat:acestei epoci au ramas fluiditatea si instabilitatea doctrihala 25). 
Una a fost stapinita’ cu ‘autoritatea seculara, cealalté cu autoritatea Cuvin- 
tului lui Hristos. Adevarul este cuprins in Sfinta Scriptura, deci el e obli- 
gator. In fata Subiectivismului inerent, protestantismul mai adauga gi pu- 
terea de convingere a credintei, a acelei stiri de constiinta, care ne da si- 
guranta adevarului.’ Criteriul scripturistic se ‘conjiiga, astfel, cit criterit! 
constiinfei subiective; crestinismul devenea 0 Stare’ de ‘constiinta. 2 
In asemenea stare, deci, fara un izvor al Revelatiei divine — Sfinta’ 
Traditie —, protestantismul pornea la inchegarea sa doctrinala si morala, : 
facind sondaje noi si adinci in trecutul crestinismului si reconsidertnd Cu- 
vintul lui Hristos, cuprins fin Sfinta Scriptura. Autoritatea supranaturala a 
| Revelatiei divine era prefacuta in tandari. Aparent se pastra numai Sfinta’ 
Scriptura, care asigura con{inutul doctrinal si moral al noii confesiuni. 

Si in aceasta privinja insa, reforma isi spune cuvintul. sau hotaritor. 
Sfinta Scriptura este supusa liberului examen. Sfinta Scriptura poate fi in- 
terpretata de fiecare credincios in lumina «starii sale subiective de consti- 
‘infa>. Adevarul lui Hristos n-a mai ramas unul, ci el s-a multiplicat tn sute 
si mii de fragmente. Fiecare cercetator protestant al Sfintei Scripturi a pre- 
tins cA poseda expresia cea mai clara .a adevarului. Asa s-au nascut mai intti 
interpretarile variate ale Sfintei Scripturi, din care apoi s-au intrupat sutele, : 
de erespri protestante, fragmentind pina la nerecunoastere de multe ori doc- 
trina’ si morala cuprinsa fn Revelatia divind 26). Nu este misiunea noastra 
aici de a ne ocupa cu deosebirile confesionale dintre Ortodoxie $i Protestan- 
tism, subiectul nostru fiind limitat la atitudinea protestanta fata de Revela-- 
tia divina, dar ‘nu ne ptitem opri de a insista asupra ravagiilor ‘doctrinale si 
morale, pricinuite de reforma fn cuprinsul Revelatiei divine: Dupa’ trecerea 
tumultuoasa’a reformatorilor peste secolele de viata crestina, Revelatia divi- 
n& prezenta spectacolul unui teritoriu devastat de un taifun. Din sfarima- 
turile religiei crestine, devastata de furia reformatorilor, protestantismul va 
-incerca’sa fnchege un ‘now crestinism, mai bun decit cel papal, dar nu va 
reusi. A dovedit-o instabilitatea sa permanenta si cdutarea sa fara astimpar 
in zilele noastre. Din invatatura Bisericii crestine fns4 nu raminea 
mic intact: De la.starea primordiala a lui Adam sia Evei si pina la viata 
viitoare a dreptifor si sfintilor, totul era rastalmacit, diformat; -compromis.’ 

O noua confesiune crestina, deci, cu o noua configuratie doctrinal: $i' 
morala tsi’ face ‘aperitia. Alimentata. de un rigorism si radicalism: ‘Specific, 
de misti¢ismul lui Schléiermacher, de evolufio- 
nismulreligios al-lui F. Délitzsch, de liberalismul Iii A. Sabatier si Méné- 
goz, de idealismul $i criticismul lui Kant si Hegel, de panteismul lui Spi- 
noza ‘si -de existentialismul lui Séren Kierkegaard, ‘Heidegger si Jaspers;: 
noua confesitne instaura instabilitatea doctrinala generalizata 
doctrinala.’” 

_ mai Revelatia divina, ci toate realitatile religioase crestine: ‘Biserica, mfn- * 

tuirea, eredinta a $i faptele" bure, Sfintele Profestanti:, 


Fillion, 
Evangiles, Paris, 1911, passim. 


i: 
ye 
4 
1 
‘ 
i} 
} 
; 
+ 
& 
¥ 
q fe 
a: t étapes du rationalisme dans les attaques contre les 
J 
j 


invatétura protestanta despre cuvintul lui Dumnezeu fata de invétatura ortodoxz& 239 


mul a diformat si reformat nu numai «Cuvintul lui Hristos», ci insdsi per- 
soana lui Hristos. Protestantul Lipsius observa ca disputa asupra divinita- 
tii lui Hristos (Gottheit Christi) inceteaz4 atunci, cfnd se sustine divinita- 
tea in Hristos (Gottheit in Christo), ceea ce da drept altui teolog protes- 
tant, Kattenbusch, sa afirme ca Revelatia divina este 0 «simpla cearta de 
cuvinte» gi «sa ne bucuram ca ne intilnim: cel putin in jurul acestor er 
vinte» 26a), 
 Biserica, dupa conceptia protestant, nu este realizati inca istoric, ci 
realizarea sa apartine viitorului, exact ca procesul de realizare a Revelatiei 
_. divine. Biserica este de aceea numai a Sfintilor si.are numai un caracter 
nevazut, ea cuprinde numai membrii predestinati absolut din eternitate. 
Mintuiréa protestanta este conditionata numai de credin{a (sola fide); ea 
este un dar al-colaborarii omului cu gratia 27). Protestantismul a reusit sa 
objina o libertate deplina de orice constringeri dogmatice, dar s-a revarsat. 
fn echivocul doctrinal, singura posibilitate de a mulfumi toate contradictiile 
doctrinale. Teologia protestanta a crizei va declara cA «orice adevarata teo- 
logie nu poate fi decit o teologie a lui da si a lui nu» 28). Iata contradictia 
doctrinala si echivocul ridicat la rangul de principiu. Credincios acestui 
principiu, teologul protestant Karl Barth, unul din promotorii teologiei pro- 
testante a crizei, va declara pe de o parte ca «cuvintul lui Dumnezeu este 
raspunsul la intrebarea existentiala a omului», iar pe de alta parte ca «tre-— 
buind ca, cuvintul lui Dumnezeu sa fie raspunsul la intrebarea existentei 

- noastre ca totalitate, atunci raspunsul lui Dumnezeu nu poate fi niciodata 
inchis». Iataé un exemplu tipic de echivoc doctrinal a teologiei dogmatice 
-protestante, care considera Cuvintul lui Dumnezeu un raspuns absolut la 
problemele existentiale, dar totusi nu are capacitatea de a ingloba «existen- 
ta ca totalitate», pentru a mentine procesul istoric al Revelatiei divine des- 
chis, caci ce altceva se poate injelege sub facultatea acordata lui Dumnezeu 
de a raspunde necontenit la intrebarile existenfiale? 29). 

Echivocul doctrinal isi face aparitia in aceasta teologie protestanti, | 
turmentata de individualism, de instabilitate si de crizd cu A. Ritschl, si este 
folosit din plin de toti teologii protestanti, atunci cind sint fntr-un impas 
doctrinal si moral. Criza de autoritate religioasa trebuia sa ducd, astfel, 

_ necesar la echivoc. Fara autoritatea Sfintei Traditii, fara ierarhia biseri- 
ceasca, fara autoritatea Bisericii, era de la sine inteles ca individualismul, 
dupa ce va experimenta toate aventurile doctrinale, va trebui sa se fmpot- — 
moleasca tocmai in bancurile de nisip invizibile ale propriei sale inventivi- 


Wie 


venit o povara pentru teologii, protestanti 3°).. 

Sa nu ne miram; astfel, ca strigatele.. de alasma in 
tism de curtnd, chiar de la A. Harnack, care exclama: «Ne tntoarcem la Tra- 
ditiels $1), si pin’ la teologii protestanti mde dintre care K. Barth cere 


96 a. Goyau, Prot all, ‘mod., ‘col, 678. | 

27. Cf. O. Ritsch, 
Traditionalismus in der altprotestantischen Theologie, Géttingen, 1908, p. 56. 

R. delle, Vernunft und Offenbarung, Gutersloh, Bertelsmann, 1932, 

29. Jelke, 0. c., p. 32 sq.; Vezi si; K. Barth, Offenbarung, Kirche, ‘Theologie, 
Miinchen, Chr. Kaiser. Verl, 1934, p. 15. sq.; K. Barth, Die Lehre vom Worte pyotten | 
Prologomena zur christlichen Dogmatik, I. Bd., Miinchen. 1937, p. 418. | 
20. Troeltech, Dlo Bedeutung; deq Protestantism fr dle Hatstehung der 
modernen Welt, Minster, 1924, p. 82. 

31. A. Harnack, Das Weeen des Chrlstentume, Berlin, 1900, P. 


astfel, de cdtre teologii protestanti, ca W. Monod 34), o adevarataé nos-. 


— gi morala, ferindu- | de orice rastalmacire $i dilormare. 


deichie aceasta reintoarcere: spre tradifie si spre tezaurul revelational fix. 
si imuabil 32), iar L. Lemme atrage atentia ca ritschlianismul desfiinjeaza. 
istoricitatea crestinismului si adevarurile sale fundamentale, fara de care 
aceasta religie se transforma intr-un simplu sistem filozofic 33). Se: obser- 


talgie romano-catolica in protestantismul de azi 35), sau o manifesta sim- 
patie fata de Ortodoxie, ca la teologul hig ony W. Visser t Hooft 36), M.. 
Meun 37),. Dibelius 38), Wendland 39), J. Behm 4, F..S. Schultzer 47) Si 
42) 

Incheind expunerea noastra, ne a constata ca. protestan- 
tismul a parasit terenul fix al Revelatiei divine — unica norma, de min-. 
tuire crestina — spre a cauta alte orizonturi tulburi si a ancora la alte 
{armuri instabile si inabordabile. Conceptia protestanta despre Revelatia 
divina verifica pretul inestimabil al tezaurului doctrinal gi moral al cresti- 
nismului. Acest.tezaur, dat spre paza Bisericii, asigura mintuirea credin-, 
ciosilor nostri, de aceea el trebuie pastrat in toata puritatea sa doctrinala 


Barth, Die vom Worte Gottes, p. 44. pst Gc 
L. Lemme, Christliche Apologetik, Berlin, 1922, p. 116 
Du protestantisme, Paris, 1928 p.185 sq, 

Dedien, Le catholicisme en face du protestantisme, p 

La mission de I’Eglise dans le monde, Paris, 1937, p. oy sq. 


soviale und wirtschaftliche Ordnung in ‘6kumenischer Sicht, 


Kircheh in der ockumenischen Bewegung, Heidelberg. 1937, 89 
Grundfragen des enwirtigen Ukamenischen Gespriichs, Ber 1937, 

“40. Volk tnd Gottesyolkc, ‘Berlin, 1937, p. 35 sq. i 

“41, ‘Die orthodoxe. Kirche auf dem Balkan 
Lehre und Verfassung der ortodoxen Kirche, Leipzig, 1939, p.26 sq. 

‘Weeen seine gegenwirtige Gestalt, Berlin, 1928, passim. 
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INSEMNARI DESPRE CARTI SI REVISTE 
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#h¥YPHAA MOCKOBCKOH H. 12 1954 w H. 1 Ausepp 1955, 


(REVISTA PATRIARHIET DIN MO SCOVA, ‘nr. 


ianuarie 1955). 


Revista Patriarhiei din Moscova anun- 
$4 in ultimul numéar din 1954, pe prima 
pagina a rubriciei oficiale, primirea 
Sanctitatii Sale Alexei, Patriarhul Mos- 
‘covei gi al Intregii Rusii, la 11 decem- 
brie 1954, de cAtre Presedintele Consiliu- 
‘lui de Ministri al Uniunii Sovietice. 

Sub titlul «Glasul Bisericii Ortodoxe 
Ruse», este publicat un impresionant 
-Apel adresat cdtre popoarele Europei si 


catre toate popoarele lumii impotriva 
reinvierii militarismului revansard ger- 


Apelul este semnat de I.P.S. 
. Alexei, Patriarhul Moscovei gi al Intre- 
gii Rusii, si de cAtre membrii permanenti 
ai Sfintului Sinod: I.P.S. Mitropolit Ni- 
colae al Krutitei si Colomnei, I.P.S. Mi- 


_tropolit Ioan al Chievului gi Galitiei si 


I.P.S. Mitropolit Grigorie al Leningradu- 


_ dui si Novgorodului (Textul acestui Apel | 


@ fost reprodus gsi in revista «Biserica 


Romina» nr. 1-2 din 1955 


pag. 54). 

Tot in partea oficialA a revistei sint 
publicate telegramele de felicitari trimise 
de LPS. Patriarh Alexei si LP.S. Mi- 
tropolit Nicolae catre Presedintele Pre- 
zidiului Marii Adundri Nationale a Re- 
publicii Populare Romine, Dr. Petru 
Groza, cu prilejul implinirii virstei de 70 
de ani. 


In partea intitulata. <Viata bisericea- 


candidatul in Teologie V. Teplov 
-evoc& citeva minunate aspecte din viata 
si activitatea I.P.S. Mitropolit Nicolae 
Krutitki, cu prilejul implinirii a patru- 
zeci de ani de slujire a altarului. 
Cu patruzeci de ani in-urmd, <Vesti- 
torul Bisericesc», revista Academiei Du- 


Aovnicesti, anunta c& la 10 octombrie al 


-acelui an, Prea Sfintitul Anastasie, rec- 
‘ttorul Academiei, a tuns in monahism pe 
titularul catedrei de drept bisericesc, Bo- 
‘ris Dorofeevici Iarusevici, a primit 
de NicoMe. La 11 octombrie, cel 
ce primise chipul ingeresc a fost hiroto- 
nit ierodiacon, iar duminicé 12 octom- 
brie ieromonah. Aatfel gi-a inceput Ma- 
vele TIerarh ,de astazi, Nicolae, activita- 
tea sa .inchinata slujirii Bisericii lui Hri- 


Ortodozia 


12 decembrie 1964 gi nr. 1 


si poporului siu pravoslavnic. Pre- 
_ dicator de vocatie, ieromonahul Nicolae 


a purces, de la primii pasi in ogorul 
Domnului, si vesteasca lui Dum- 


nezeu, La doudé saptamini dupa primirea 


harului preotiei, izbucnind intiiul razboi 


mondial, a fost trimis pe cimpul de lupta, 
cu un tren sanitar, in calitate de duhov- 


nic si predicator al Cuvintului. In intrea- 
ga sa activitate duhovniceasca, de atunci 
si pind azi, propovaduirea adevarurilor 
evanghelice prin cuvint inflacdrat a con- 


stituit- o preocupare centrala4 a 


Nicolae. Predicile sale sint p&trunse de 
o adinca credinté in Dumnezeu si in lu- 
crarea mintuitoare a Bisericii. 

In r&zboiul pentru ap&rarea Patriei 
Sovietice impotriva hoardelor invadatoa- 


re hitleriste, Mitropolitul Nicolae a do- 


vedit o prezent&é activa in stimularea 


_ avinului patriotic pentru zdrobirea dus- 


manului singeros si pentru apdrarea pa- 


mintului strdbun. Cuvintul lui se auzea 
_pretutindeni: in biserici, pe fronturi, pe 


ruinele oragelor incendiate si distruse. In 


-anii 1943 si 1944, Mitropolitul Nicolae, 
ca membru al comisiei speciale pentru 


cercetarea gi stabilirea nelegiuirilor in- 
faptuite de invadatorii fascisti, a intre- 
prins o c&latorie prin vechile orase ru- 


sesti abia eliberate. Aceast& calatorie a 


constituit pentru Inalt Prea Sfintia Sa 
o grea incercare. Aspectele groaznice a 
tot ceea ce a vazut i-au cutremurat su- 
fletul pind in adincuri. Dar chiar si in 
fata acestor urme ale barbariilor savir- 
site de hoardele fasciste in scumpa sa pa- 
trie, Mitropolitul Nicolae — increzadtor 


_in triumful drepta&tii si adevarului si ne- 


clatinat in credinta c& poporul sdiu va 
iesi biruitor din marea inclestare — ro- 


stea cuvinte ca acestea: «<Poporul nostru 


este mare gi puternic; taria lui. moralé 


_ este de neinvins. El va giasi fortele nece- 


sare pentru a supravietui acestor nefe- 


_Yriciri, El va reconstrui curind orasele 
gale eroice. Sint convins c& vor trece doar 
. citiva ani gi In aceste locuri se va re- 
_ Stabili o viata tot atit de linistita si ne- 


turburata, pe elt de linigtité si netulbu- 
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rath este marea din fata Sevastopolului, 
in aceasté seara potolita>. 
In grelele zile ale Marelui Razboi pen- 


tru ap&rarea patriei, I.P.S. Nicolae, fiind 
Mitropolit al Chievului si Galitiei pre- 


cum si Exarh al Ucrainei, si-a ridicat 
glasul impotriva desbinarii bisericesti 


provocataé de episcopul tradator 


Sicorski. 
Dup& terminarea r&azboiului, atunci 


‘cind cercurile imperialiste occidentale au 


inceput s& se dedea la provocari pentru 


dezlantuirea unei noi conflagratii mon- 


diale, Biserica Ortodoxaé Rus& paseste in 

primele rinduri ale Marei Miscari a Par- 
tizanilor P&cii. In numele acestei Bise- 
rici, I P.S. Mitropolit Nicolae ridica gla- 


sul puternic la toate congresele si 


conferintele partizanilor p&cii. In intrea- 


ga lume au rasunat ecourile inspirate- 
lor sale cuvintari, cu demascarea atita- 


torilor la un nou razboi, cu chem§arile la 
unire in lupta pentru pace, cu sporirea 
increderii in biruinta vietii asupra mor- 


. Aproape in toate cuvintarile sale I.P.S. 
Mitropolit Nicolae subliniaza rolul Bi- 
sericii in cauza sfinta a apararii pacii, 
chemind pe crestinii din intreaga lume 


s&-gi implineasc& datoria lor sacra de fii 


«<Domnului Pacii». 


In incheiere autorul citeaza& caracteri- 


-garea minunat&é a I.P:S. Mitropolit Ni- 
colae, facut&a de Prea Fericitul nostru 


Patriarh Justinian, cu prilejul inmin&rii 
_ diplomei de doctor in teologie, la Bucu- 


resti. (Publicaté in revista <Biserica Or- 
todoxa Romina» nr. 9 din 1954). 
In aceeasi parte a revistei, sub titlul 
«Patruzeci de ani de slujire pastorala», 
preotul I. Efimov ne infaftiseaza chipul 


_protopresbiterului Nicolae Feodorovici 


-Colcitki, directorul general al treburilor 


_Patriarhiei din Moscova. In calitatea sa . 


de director—atit pe vremea Patriarhului 


Serghie, cit si sub patriarhatul Prea | 


_Fericitului Alexei, P.C. Nicolae Feodo- 
rovici Colcitki a avut de indeplinit dife- 
rite misiuni ale Bisericii si peste grani- 

ta: in Anglia, in Germania, in Bulgaria. 

Neuitate i-au ramas momentele din pe- 
lerinajul intreprins, in 1945, la locurile 


sfinte, cind a intovir&sit pe Sanctitatea 
' $a Patriarhul Alexei, precum si din a 
doua sa c&alatorie in Palestina, in anul 


19486. Raze de adevarat& fericire cresti- 


“n& fi lumineaza ‘chipul cind povesteste 
a emotia sacri de care a fost cuprins in 
clipa in care gi-a plecat genunchii, cu 
gmerenie, la Mormintul Domnului. 


Intr-un alt articol, ‘:preotul A. Andreev 


“ne evocé chipul Sfintului si binecredin- 
“elosulut eneaz Alexandru Nevski din 


“prima jumAtate a sec. al XIII-lea, pe care 
Biserica Rus& l-a trecut in canonul st 


tilor sai, praznuindu-l in Ziua de 23 no- 
iembrie. 

Rubrica consacrataé luptei pentru apa- 
rarea pacii publica documentele adop- 
tate la Sesiunea Consiliului Mondial at 


’ P&cii ce a avut loc la Stockholm, in luna — 


noiembrie 1954. 
Tot aici este publicaté cuvintarea I.P.S. 


‘Mitropolit Nicolae, tinuta la aceasta Se- 
_siune in ziua de 19 noiembrie 1954. (Tex- 


tul cuvintarii a fost publicat in revista 
«Biserica Ortodoxa nr. 1-2 din 
1955). 

In capitolul «Articole», P. C. Protoie-. 
reu A. Vetelev de la Academia Duhov- 
niceasca din Moscova, semneaza ultima. 


parte din studiul sdu intitulat: «Taina. 


Pocaintii>; I. Hibarin publica articolul 
despre <Mitropolitul Platon si Lavra 


Troifa-Sergheeva»; Arhimandritul Theo- 


gnost semneaza studiul asupra Psalmi- 


lor lui David. * 


In partea intitulaté «Din viata scoa- 
lelor duhovnicesti», docentul P. Ignatov 
de la Academia duhovniceascé din Le- 


ningrad descrie solemnitatea deschiderii 


anului scolar, care a avut loc in ziua de 
9. octombrie, in prezenta I.P.S. Mitropo- 
lit Grigorie si al protoiereului M. ope 


_ranski, rectorul Academiei. 


Numéarul 12 al Revistei Patriarhiei din: 


Moscova, publicé in «Cronica», o serie 


de date cu privire la noua traducere in 
limba rus&4 a Noului Testament, sub ti- 
tlul: <O hot&rire inteleapta». 
Se arata anume numéarul din febru- 


-arie 1943 al <Revistei Patriarhiei dim 
~Moscova> a anuntat hot&drirea luaté la. 
_ Paris, cu participarea Societatii Biblice 
' Britanice, de a se alc&tui o noud tradu-- 


cere in limba rus&i a Noului Testament. 
In 1953 Comisia insarcinataé cu traduce- 


rea a tiparit editia de proba a traducerii 


Sfintei Evanghelii dup& Matei si a tri- 


“mis-o unui larg cerc de cititori pentru 


a-Si da p&rerea. 


In nr. 3-5 al Revistei Patriarhief din 


Moscova 8-au publicat 2 articole ale do- 


-centului A. Ivanov: «Cu privire la re- 
gstabilirea textului grec primordial ‘af 


Noului Testament» «Noua traducere 


in limba rus& a Evangheliei Gup& Ma-- 


tei», in care autérul a aradtat 


rile fundamentale ale noii traduceri. 


Nu de mult Patriarhia din a 


- primit stiri de la Exarhatul Ortodox rus: 
din Europa Apuseanaé, sub inriurirea 
-articolelor ar&itate mai sus s-au facut 
‘importante schimb&ri in planurile noir 
-traduceri a Evangheliei in limba rusa. 
_ Acum este vorba, — se spune in aceste 
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instiintari, — doar despre o editie re- 
dus&, cu caracter strict stiintific, care 
ar urma, dup& parerea Societatji Biblice, 
s& serveascd in viitor ca auxiliar de cer- 
cetare, in cazul c& Biserica Rusa s-ar 
gindi la o noud talmacire a Evangheliei. 
Despre tirajul in milioane de exemplare, 
- proiectat mai inainte, nu se mai vor- 
beste acum. 

In <Bibliografie» se noua 
editie critica: a Noului Testament, pre- 
gatita de cunoscutul cercetator al textu- 


grec al Noului Testament, Eberhard 


Nestle, si revazutaé apoi de fiul acestuia, 
Ervin. In anii din urma& (1951-1953), 
- dup& cum se stie, s-au facut incercari la 

Paris de a se da o traducere rusé dupa 
acest text. 

recenzeaza, deasemeni, «Calendarul 
bisericesc ortodox pe anul 1955», pre- 
cum si <Indruméri tipiconale, cu. privire 
la Sfintele slujbe pe anul 1955, os 
slujitorii Bisericii», tiparituri apadrute in 
editura Patriarhiei din Moscova. 

Ultima lucrare recenzat&é este <Intro- 
ducere in studiul istoriei dogmelor» de 


Fr. Loofs, editia a 5-a, Halle 1953, re- 


vazuta de Kurt Aland. 


din ianuarie 1955 al Revi- 


stei Patriarhiei din Moscova public& in 


primele pagini ale <partii oficiale» tex- 
tele felicitarilor trimise de Sanctitatea 


Patriarhul Alexei citre Intiistatato- 


vii Bisericilor Ortodoxe Autocefale. De- 
asemeni aflam aici publicate si. textele 
telegramelor de multumire, semnate de 


Presedintele Prezidiului Marii Adunédri 


Nationale a Republicii Populare Romine, 
Dr. Petru Groza, adresate cAtre Sancti- 


tatea Sa, Alexei, si catre I.P.S. Mitro- 


polit Nicolae Crutitki, ca rispuns la fe- 
licitarile primite pentru aniverseres var- 
stei de 70 de ani. 


In paginile consacrate «Vietii 


cesti», este redat& solemnitatea inscau- 
Prea Sfintitului Isaia (Covalev) 

ca Episcop de Uglici, eparhia Iaroslav. 
Arhimandritul Isaia a fost _hirotonit 
Episcop de Uglici, duminicé 28 noiem- 


brie 1954, in catedrala patriarhala din 


‘Moscova, de catre I.P.S. Patriarh Alexei. 
aici, sub titlul «Scoala duhovni- 
ceasc&» sint aratate excursiile organi- 
zate de studentii Academiei duhovnicesti 


din Moscova si elevii duhov- 


nicesc. 

Ei insigi poveateac cum, in anul tre- 
cut, au vizitat Expozitia agricolA, unde 
‘au admirat realizdrile uriase si bogitiile 
Patriei Sovietice. «Privind pavilioanele 


‘expozitiei, ai impresia c& faci o excursie — 


prin toate Republicile Sovietice si vezi 


lui Ladoga: 
lotov), ridicat la rangul de arhiman- 


-minunatele succese infaptuite in Statul 


Sovietic multinational» — spune autorul 
articolului. Se arata apoi excursia facuta 


la galeria Tretiacov, de unde s-au rein- 


tors cu puternice impresii. Neuitat a ra- 
mas in mintea tuturor studentilor, ta- 
bloul lui A. A, Ivanov «Venirea lui Hri- | 
stos in lume» in care, cu un exceptional 
realism, este infatisat slavitul chip al 


Sf. Ioan Botezatorul, ca si apropierea 


Mielului lui Dumnezeu care vine sa iz- 
baveascé lumea de pacat; deasemeni se 
vadeste modul in care reactioneaza re- 
prezentantii diferitelor straturi sociale in 
fata venirii Mintuitorului. Puternice im- 
presii le-au lasat, deasemeni, tablourile 
lui Repin, Vasnetov, Suricov, Levitan, 
Sischin, Aivazovschi, Veresciaghin si ale 
altor maestri ai penelului. | 

In. rubrica intitulaté: «In apdrarea 
pacii», 1.P.S. Mitropolit Nicolae Crutitki 
povesteste impresii din Stockholm, de la 


Sesiunea -Consiliului Mondial al Pacii 


(18-23 noiembrie 1954). 
Dintre «Articole», semnaliam pe acela 
semnat de Episcopul Isidor, cu titlul: 


«Invatatura ortodoxd despre Biserici». 


A Ivanov, docent al Academiei duhov- 
nicesti din Moscova, scrie articolul: «Or- 
todoxia in America». Fara indoiala spu- 
ne autorul, inceputurile Ortodoxiei in > 
sinul populatiei din America ‘au fost puse > 
de catre unii dintre emigrantii rusi, cu 
multi ani in urma. Un Zelos raspinditor 
al crestinismului ortodox pe insulele a- 
mericane a fost G. I. Selehov. Meritul 
cel mai de seama,sub acest raport, 


const& in faptul c& el cel dintii s-a gin- 


dit s& organizeze o misiune ortodoxa 

rus& in acest scop. Impreunaé cu Go- 
licov, s-a adresat Sfintului Sinod cu ru- 
gamintea de a-i permite s& construiasca4 
biseric&a pe insula Kodiac pentru sa- 
virsirea sfintelor slujbe si pentru a pro- 
povedui printre locuitori adevarurile cre- 
dintei ortodoxe, cerind misionari prega- 
titi pentru aceasta, luindu-si obligatia 
de a sustine, atit Biserica cit si pe mi- 
sionari pe socoteala Asociatiei pe care 
el o conducea. Sfintul Sinod i-a apro- 
bat cererea gsi a insdrcinat pe Mitro- 


politul Sanct Petersburgului si Novgo- 


rodului, Gavriil, cu organizarea aces- 
tei misiuni. Mitropolitul Gavriil a ales 
misionarii potriviti din minadstirea Va- 
laam ce se afla pe o insula a lacu- 
ieromonahul Ioasaf (Bo- 


drit si degemnat ca sef al misiunii, iero- 
monahii Juvenalie, Macarie si Atanasie, 


lerodiaconii Stefan si Nectarie si mona- 
Gherman gi Ioasaf. 
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-Dup& datele oficiale, ieromonahul Ioa- 
saf era un om invadtat pentru timpul sau. 
-Mitropolitul Gavriil a inzestrat misiunea 
cu toate obiectele de cult necesare, iar 
-Sfintul Sinod spunea, intre altele, in in- 
structiunile date conduc&torului misiunii: 
<«Ti se incredinteaz& o misiune aposto- 
licd... prima voastré griji s&i fie de a 
“convinge pe credinciosi prin exemplul 


 vietii voastre. Acestia privind la viata 
voastra, si cread& in adevarurile propo- 


vaduite de voi». In decembrie 1793, mi- 


-siunea ‘inzestrat& cu toate cele necesare 


porni in lunga sa cale. Peste nou& luni 
de la plecarea sa din Petersburg, la 24 
‘septembrie 1794, misiunea ajunse la de- 
‘stinatie, in insula Kodiac. 
Insula Kodiac este desp&rtitéa de pe- 
ninsula Alasca printr-o strimtoare, si 
‘are 160 km. in lungime si 23-130 km. in 
lirgime. Pe insul& se afla o cetate de 
lemn si locuinte gospodaresti, pentru cei 
8.000 de locuitori bastinasi, care se ocu- 
cu pescuitul si vindtoarea. 
~ Mai locuiau acolo si 225 rusi, ocupati 
- in industrie. Inainte de venirea rusilor 
populatia b&stinase trdia in neincetate 
-jupte, practicind robia, iar in raporturile 
familiare poligamia gi poliandria. Basti- 
nagii insulei Kodiac, ca gsi cei din tinutu- 
rile nord-americane erau p&agini, inchi- 
nindu-se fortelor naturii, temindu-se de 
duhul rau <iak-a», pe care cdutau 
imblinzeasc& prin tot felul de sacrificii 
gi dansuri rituale. | 
Misionarii aveau sarcina de a scoate 

acest popor din intunerec gi a-l aduce la 
lumina si adevarul lui Hristos. Peste un 
an, arhimandritul Ioasaf raporta c& pe 


insula Kodiac gi insulele invecinate, pre- — 
cum si pe continentul american, de la 


capul Alsaca si Kenaisca gsi pina la capul 
«Sfintului Tlie» au fost cregtinati 6.740 
de oameni de ambele sexe si s-au oficiat 
1.573 de cas&torii. Unul dintre membrii 
misiunii, Juvenalie, p&trunzind in tara 


aspra a Kenaitilor de pe continent si 


propovaduind renuntarea la poligamie, 


gsi-a sfirsit viata cu o moarte de mu- 


cenic. Ceilalti membri — continuat 
opera de crestinare, si in anul 1796 
au construit si sfintit pe insula Ko- 
diac prima biseric& de lemn. Activitatea 
Misiunii Ortodoxe Ruse in America de 
Nord a avut atit de mari succese, incit 
Sfintul Sinod a luat la 19 iulie 1.796 ho- 


tarirea de a organiza pe insula Kodiac 0 


eparhie aparte. Avind in vedere distanta 
mare ce despartea Petersburgul de insula 
Kodiac, s-a dispus ca sfintirea arhiman- 
dritului Ioasaf pentru conducerea noii 
eparhii s& se de citre Episcopul:.de 
Irkutsk.Autorul arat& c& aceasté sfin- 


‘tire a unui episcop de c&tre un singur 
episcop este aproape unica in istoria Bi- 
‘Sericii Ruse. 

Dar corabia Fenix, pe care a plecat 
din Ohotsk noul Episcop Ioasaf, a disp&- 


‘rut fara de urma, probabil victima unui 


uragan oceanic. In aceasté catastrofa 


“au pierit deasemenea ieromonahul Ma- 
carie gi ierodiaconul Stefan care-l inso- 
‘teau pe noul Episcop. In urma acestui 
 fapt, Misiunea a ramas alcatuité numai 


din patru oameni, Iar dup& moartea lui 
Selehov se ivira conflicte intre noii con- 
duc&tori ai Asociatiei si misionari, 4A- 
tunci a fost trimis in insula Kodiac in- 
vatatul ieromonah Ghedeon din Lavra, 
Alexandru-Nevski. 

Activitatea Misiunii mergea inst tot 
‘Mai greu, aga incit in anul 1811 Sf. Si- 
nod desfiinfeazé scaunul episcopal din 
Kodiac. 

Situatia s-a schimbat, ince pina din a- 
nul 1824, cind soséeste in insulele Aleu- 
tine ca misionar preotul Ioan Veniami- 


nov, care a devenit mai tirziu Mitropoli- 


tul Moscovei Inochentie. De origina si-— 


berianad, padrintele Ioan a fost un adeva- 
rat apostol in nordul indep&rtat, care a 


studiat obiceiurile, limba, trds&turile 


caracteristice ale pastoritilor s&i, propo- 


vaduind crestinismul in limba b&stinasa. 
El a fost inteles si ajutat de Mitropoli- 
tul de atunci al Moscovei, Filaret. Ra&-— 


-minind vaduv, el se cdlugari, ajunse ar- 
himandrit si apoi in 1840 episcop de 


Camciatca, Kurile si Aleutine, cu rese- 


‘dinta in orasul Noul Arhanghelsc din in- 
Sitha, Intorcindu-se fn America, el 


igi relud activitatea misionar& cu o ener- 


rendscuté. Eparhia sa era foarte in- 
tins’; ea cuprindea Alasca si insulele 


Aleutine si Kurile ce se intindeau mai 
‘mult de 1.500 kilometri, Camciatca si 
Marea Vin&torilor cu numeroase insule. 

-Activitatea culturalé a Misiunii Orto- 
doxe Ruse, sub conducerea Episcopului 
Inochentie, si rezultatele ei binefacditoare 


au fost remarcate de parlamentul ame- 


rican, dupa ce posesiunile rusesti din A- 


merica de Nord au fost preluate de Sta- 
tele Unite. Acuzind guvernul american 
c& nu a f&cut nimic .pentru ridicarea 


materialA si moralé a acestui tinut, un 


‘deputat adduga: «Nu tot asa a proce- 
dat guvernul rus si clerul rus; din s&l-— 


bateci ei au facut crestini; din niste oa- — 


‘meni intunecati-ei au facut oameni lu- 


minati; au. construit biserici, au inte- 
meiat gcoli gi chiar si acum razele cresti- 
nismului ajung in Alaska nu din Wa- 


shington, ci spre ruginea noastra, din 
Sanct-Petersburg si Moscova>. — 
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§i, pedrept cuvint, c&ci, dupi cum se 
constata din raportul episcopului Ino- 
chentie, in 1850, se aflau in eparhia Ame- 
ricii de Nord si Aleutine 9 biserici, 37 
case de rugaciuni, 9 preoti cu cite doi 
diaconi si mai mult de 15.000 de credin- 
ciosi crestini, Pentru aceast& infloritoare 


activitate, episcopul Inochentie fu ridi- 


cat in anul 1850 la rangul de Arhie- 
piscop. 


Dupa ce Alaska a fost vindut& (1867), 
toate ca la cererea Arhiepiscopului 


Inochentie, in documentele de vinzare se 
prevazuse ‘respectarea tuturor proprieta- 


tilor si drepturilor Bisericii Ruse, activi- 


tatea Misiunii este ingreuiata. Resedinta 
de scaun a eparhiei se strimut& la San- 
Francisco. 

Biserica Ortodoxé din America, cu toa- 
te numeroasele greuta&ti ce le. intimpina, 
creste si se desvolté. La sfiristul sec. 
XIX, ea are reprezentanti nu numai in 
insulele Aleutine, ci gi la granitele Me- 
xicului, precum pe tarmurile ambelor 
oceane. 

In timpul episcopului Tihon (Belavin) 
— viitorul Patriarh al Intregii Rusii, Re- 
sedinta de scaun a eparhiei Aleutine- 
lor se strimut& de la San-Francisco la 


New-York. Din acest moment, in viata 


Bisericii Ortodoxe Ruse din America in- 
cepe epocd, despre care autorul 
A Ivanov isi propune s& vorbeasca in- 
tr-un numéar viitor. 


A. Buevski, candidat in teologie, sem- 


neaz& un <«Raspuns la articolul. «cronica- 
rului> de la <Aamun Koitto» — revista 


oficial& a Bisericii finlandeze, facind o se- 


rie de precizdri asupra raporturilor din- 
tre Bisericile Ortodoxé Finlan- 
deza. 

In rubaiias «Din viata Bisericilor Or- 
todoxe Autocefale> I.P.S. Mitropolit Ni- 


colae Crutitki, relateazi c&ilAtoria sa in 


Cehoslovacia, unde a fost proclamat doc- 
tor in teologie <honoris causa» de Facul- 
tatea de Teologie din va. Cu. a- 
cest prilej redactia Revistei Patriarhiei 
din Moscova in urmdétoarea 
ordine, titlurile IP.S. Mitropolit Nicolai: 
1. Doctor in teologie al Academiei Du- 
hovnicesti din Moscova. 

2. Doctor in teologie al Institutelor 
teologice de grad universitar din Bucu- 
resti si Sibiu — 1954. 

_. 8. Doctor in teologie <honoris causa» 


al Facultatii teologice evanghelice cu nu- 


mele «Ian Hus» din Praga 1950. 
_ 4, Doctor in stiintele teologice honoris 
causa al Academiei duhovnicesti din So- 


fia, cu numele <Sf. Clement de Ohrida> 


(Bulgaria), ‘1952. 
_ §. Doctor in teologie honoris causa al 


Academiei teologice reformate din De- 
bretin (Ungaria), 1954. . | 
6. Doctor in teologie honoris causa — 
al Facultatii teologice ortodoxe din ora- 
sul Priaseva (Cehoslovacia), 1954. 
‘ Profesorul I. Sabatin de la Academia 
Duhovniceascé din Moscova, sub titlul: 
«Biserica Ortodoxad din Cipru» ne infati- 


geaz& momentele cele mai importante 


din viata Bisericii Ortodoxe din insula 
Cipru, unde flacara credintei crestine s-a 
aprins inc&é din vremea apostolilor. 

Primul numar al Revistei Patriarhieci 
din Moscova pe 1955, ne aduce stirea 
sfintirii ca arhiereu in Cehoslovacia a ar- 
himandritului Climent, care a primit cir- 
j@ arhiereascét din mina Mitropolitului 
Elefterie. Un alt eveniment important a 
fost inregistrat in viata Bisericii Orto- 
doxe Polone: Seminarul duhovnicesc din 
Varsovia a dat prima sa promotie in 
anul 1954. 

In rubrica: «Din. viata confesiunilor 
din alte tari», A. Vedernicov semneaza 


articolul «<Crestinismul in India». Folo- 


sind materialul publicat in anul 1953 de 
Revista Bisericii grecesti <Ekklisia>, 
torul ne infatiseaza diferite aspecte din 
viata Bisericii crestine din India — una 
dintre cele mai vechi biserici crestine, 
care acum doi ani a praznuit noudspre- 
zece veacuri de existenta. Pe farmul a- 
pusean al partii de sud a Indiei sint douad 
state ale Confederatiei indiene, Travan- 


_kar si Kocin unite intr-un tinut care se 
-numeste Kerala sau Malabar. Treizeci si 


douaé procente din populatia acestui tinut 
in numar de patru milioane si jumatate 
sint crestini. Pe restul intinsului terito- 
riu al Indiei mai traiesc aproximativ inca 
pe atitia crestini, dar acestia au fost 


--convertiti in vremurile de mai tirziu de 


misionarii europeni. Dupa traditia cre- 
stinilor din Malabar, Biserica lor a fost 


intemeiat&é de Sf. Apostol] Toma. El a 


propovadui* acolo crestinismul, a inte- 
meiat biserici, a ajuns sldvit prin multe 
minuni, in preajma anului 52 al erii 
noastre a convertit la crestinism pe in- 


_susi imp&ratul Guandafar si pe fratele 


acestuia Ganda, si in cele din urmd a a- 
vut o moarte de mucenic, Despre origina 
indepartata a Bisericii crestine din India, 


- gpune autorul, vorbeste si faptul c& pe 


actele Primului Sinod Ecumenic se afla 
semnatura lui Ioan: «Episcop al intregii 
Persii si al Marii Indii>. Iar Cosma In- 
dicoplos (s. VI) in cartea sa <Topogra- 
fia cregtini» povesteste pe larg despre 
crestinii pe care el i-a intilnit in India 


. gi In Ceylon, unde s-au agezat multi lo- 


cuitori din Malabar: «Este aici si bise- 
ric& gi presbiter, hirotonit in Persida, si 
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diacon si slujitori ai Biserici. Locuitorii 


de aici apartin diferitelor nationalitati>. 
A. Vedernicov, analizind in interesanta 
si documentata sa expunere, caracteristi- 
cile manifestirilor rituale si dogmatice 
ale credinciosilor din Malabar, afirma in 
incheiere c&é Biserica din Malabar, este 
foarte aproape de Biserica Ortodoxa E- 


cumenic4, si acum, dup& noudsprezece 
veacuri de la intemeierea ei de c&tre Sf. 
Apostol Toma, ea participa, impreuna. 
cu marele popor indian, la itmplinirea 
unei fundamentale porunci a Mintuitoru- 


lui: zidirea p&cii pe pamint. 


I. NEGRESCU 


SPIRITUALITATEA ORTODOXA SI SITUATIA TEOLOGIEL CATOLICE 
CONTEMPORANE 
Incercare de sintezé bibliografica — 


Un studiu incercind s& prezinte situ- 
atia unei gindiri teologice in totalitatea 
ei sau chiar numai partial, intimpina ci- 
teva dificultati necesare. Mai intii, cum 
trebuie inteleas& notiunea de <situatie» 
aplicaté teologiei. Teologia insemneaza, 
fara indoialé, o activitate vie si nu o 
«conceptie» incremenit& in imobilitate; 
un itinerariu spiritual desfasurat in timp 
. gi in functiune de timp, o adincire ne- 
contenité a viziunii cregtine, o imboga- 
tire pretioas&é a intelesurilor ei, 0 desa- 
virsire atenta a unei mosteniri_ sacre. 
Lipsit§ de acest continut de viata gi de 
aceasta angajare concret&, gindirea teo- 
logicé s-ar infatisa ca o istorie lipsita 


Ge evenimente, altfel spus ca o absenta — 


de istorie; ori conditia esentialA a valo- 
rilor crestine este tocmai istoricitatea, 
intruparea lor efectiv4 in viata individu- 
fui si a istoriei, pentru a-i imbra&tiga din- 
tr-un centru de semnificatii si adincime. 
De aceea este legitim s& se vorbeasca de 
© dezvoltare a gindirii teologice, de o e- 
volutie a ei in cadrul istoriei; si acest 


aspect va exprima situatia sa, vazuta | 


 dintr-o anumitS laturé. 
Pentru o imagine complet&é a adevaru- 
lui ins&, trebuie s&i vedem gi aspectul 


contrar sau, mai bine zis, complemen- 


tar. Manifestindu-se deplin in istorie, ac- 
tivitatea teologica isi intinde totusi ra- 
dacinile dincolo de éa. Teologia este, prin 
natura sa, puternic intemeiaté pe reali- 
tati imuabile, definitive; in structura sa 


intima se vddeste initial complet’, dati 


odata pentru totdeauna; esential ea nu 
mai este sporita prin speculatiile ex- 
terioare, desi le sporegte pe acestea, hr4- 
nindu-le din adincimile sale inepuizabile. 
dificultatea acestui paradox aparent 

se ascunde de fapt, situatia reala a unei 
gindiri teologice normale: totodat&é vie 
si creatoare dar numai pentru ca valo- 
rile sale fundamentale sint vesgnice si ne- 


create. In definitiv, e situatia insdsi a 


autenticitatii spirituale: si ori de cite ori 


acest echilibru se rupe, gindirea teologica 


intra in criz& sau, in orice caz, in dificul- 


tate. Vom putea intelege atunci semni- 


ficatia unor tendinte din ce in ce mai 
evidente in teologia contemporand din 
Apus, marturisite indirect chiar si cind 
nu sint deschis recunoscute. Dincolo de 
varietatea unei abundente literaturi, sta4- 
ruie in ultima vreme cu limpezime in 
aceasta gindire teologicé unele preocu-— 
pari dominante, apadrute organic gi nu 


impuse exterior, reflectind. de fapt «si- 


tuatia> sa profunda; necesitatea reveni- 
rii teologiei la bazele sale autentice, re- 


{ntoarcerea spre valori fundamentale 


mult&é vreme uitate. Preocup&ri care, 
probabil, existau intr-un stadiu de timi- 


ditate de mai inainte: ele au dobindit in- 


s&4 un sens si o orijentare noud de cind 
s-au grupat in jurul unor studii de spiri- 


tualitate si teologie ortodox&. E ceea ce 


vom incerca mai putin s& demonstrim, 


cit s& facem s& reias& de la sine prin 


cercetarea noastra sumara, fardi preten- 


fii si nu lipsité de neajunsuri, dintre ca- 


re iata citeva. Mai intii de toate, — desi 
termenii par c& se contrazic, — 0 expu- 
nere sintetic&é prezinta totusi_ un caracter 


ed oa ea este o reconstructie accentu- 


ai puternic unele aspecte, ldsind 


umbr& altele. Limit&ri de natura 


au fost impuse studiului nostru si de sur- 
sele utilizate, precum si de perioada con- 
sideraté aici. Pe ling& aceasta, teme a- 
partinind unor discipline adiacente teo-. 


-logiei, sau chiar unele problematici tec 


logice laterale (istorie, critic’, metodo-— 


— logie), sint lAsate de o parte nu din ra- 


tiuni arbitrare, ci tocmai ca o consec- 
venta fata de 'titlu: c&ici situatia 
miscari teologice trebuie ciutat& in ceea 
ce are aceasta mai reprezentativ si im- 
portant, adic&é intelegerea spirituald a 
problemelor, aga cum reiese din operele 
respective. 

Majoritatea titlurilor analizate aici, le 
intilnim in dou& substantiale buletine bi- 
bliografice, publicate in periodicul «<Re- 
vue des Etudes Byzantines», primul 
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gemnat E. Salaville1) gi al doilea A: 
Wenger 2). Trecind in revist&é o parte din 


lucrarile despre spiritualitatea gsi teolo- 


gia oriental4, aparute in anii 1944-1953 
inclusiv, ni se ofer& posibilitatea s& cu- 
prindem o intreagé decad& de activitate 
teologicaé, interval suficient pentru a re- 
tine elementele caracteristice orientarii 
noi ce se afirma mereu mai puternic in 
teologia catolicéA contemporani. Ches- 
tiunile de spiritualitate ortodoxé nu mai 
 gint tratate acum exterior si indiferent, 
ca un obiect de cercetare stiintificd prin- 
tre altele, ci sint descoperite ca tot a- 
titea solutii reale si fecunde ale unor 


probleme de viata si — am indr&zni sa 


spunem — de moarte, ce confrunta o a- 
numita gindire teologicé, ba chiar mai 
‘mult, o anumita umanitate. Dintr-oda- 


¢&, viziunea crestin&’ orientali este res-— 


tituita actualitatii sale profunde pe care, 
de fapt, nu a pierlut-o niciodata, in ciuda 
dispretului, necunoasterii si calomniei ce 


au constituit adeseori partea ei in isto- 
Tie. De aceea astazi ea este chemata sa 


dea o noua vigoare unor eforturi spiri- 
tuale ajunse in impas, dovedind odata 


mai mult, c& orice sincerd c&utare cres- 
tina de sine, sfirseste prin a intilni cu 


necesitate valorile Ortodoxiei. 

§-ar putea p&rea c& spunind aceste lu- 
eruri, emitem simple afirmatii gratuite 
sau in cel mai bun caz, interpretam unila- 
teral si deci exagerat, evenimente de 
semnificatie obigsnuité. In realitate, nu 


 facem decit s& consemnam aici, an- 


ticipind pentru a structura mai limpede 
-studiul nostru, — concluziile ce se vor 
desprinde firesc din analiza faptelor si 
citarea autorilor. Recentele publicatii de 


 teologie catolic&’ exprim& clar 
unui centru de greutate asezat mai la 


—adinc, nevoia regasirii de sine: gi in spe- 
cial patru sint tendintele cardinale con- 
cretizind aceast& migcare general si tot- 
sustinind-o in desfdsurarea ei. 
Prima tendint& se refer&é la insusi mo- 
dul de a conduce teologia si am putea-o 
defini ca reintoarcerea teologiei la spiri- 
tualitata Acest termen — in simplitatea 
lui sintetica, — defineste de fapt unita- 
tea de duh'si de stil a trairii crestine. In 
econtinutul intr& drept componente 


1.8. Salaville, De ia spiritualité pa- 


tristique et byzantine a la théologie 
russe, Revue des,Etudes byzantines, Pa- 
ris, tom. ITI, 1945, (1946), PP. 215-244. 
In ‘citat, Sal. 


2. A. Wenger, Bulletin de spiritualité 


_ et de théologie byzantines, Revue des E- 
tudes byzantines, Paris, tom. X 1952 
¢€1953), pp. 129-171. In citat, Weng. 


inseparabile, pe de o parte viata practica, 
iar pe de alt& parte dogma, doctrina 
crestina. O tradire ordonat&4 in spre per- 
fectiunea duhovniceascé, aceasta este 
spiritualitatea. Pentru sensibilitatea or- 
todoxa care a conceput intotdeauna, — 
am zice instinctiv teologia ca o parte in- 


tegranta a «vietii duhovnicesti», nu e aici 


nicio noutate. Alta e insa situatia teo- 
logiei catolice. O grea mostenire scola- 
stica apas& asupra ei. Teologie si 
spiritualitate fusesera disociate arbitrar 
si nefericit. Teologia a fost considerata 
un aparat didactic, necesar in Biserica 


ce are nevoie de intelectualism si chiar 


de o apologetica; ins& aceasta teologie 
nu mai are referinte explicite si puter- 


la viata spirituald, la structurile si 
categoriile sale proprii. E cel putin o 


eroare grava intr-o asemena disociere. 
Ea nu s-a putut produce decit pentru ca 
S-a conceput teologia ca exterioara, prin 


conceptualismul sau, credintei religioase, 


ba chiar ca o activitate intelectuala in- 
dependenta de credintd, in loc sa fie ex-i 
presia intruparii acestei credinte intr-un 


_ spirit uman. S-a ajuns astfel, cu incetul, 


la sdracirea posibilitatilor teologice, la 
ingustarea orizontului spiritual pana la 
limitele «unui latinism inc& mai speciali- 
zat si mai strimt decit in timpul scola- 
sticei> 3). Se intimpl4 ins& ca viata s& 
fie mai puternic& decit constructiile ab- 
stracte ale mintii. Astazi potentele crea- 
toare ale acestui mod teologic sint vir- 
tual epuizate, pe cind exigentele spiri- 
tuale sint din ce in ce mai pronuntate; 
in asa fel c& reintoarcerea teologiei ro- 
mane la sursele sale profund crestine, 
reprezintéa o cale de reinnoire si de 
pravietuire. Asa se face ca scrierile de 
teologie orientalé deschid ast&zi specu- 
latiei teologice apusene, perspectiva re- 
venirii in interiorul unui climat spiritual 
originar, a acordului launtric cu viata, 
deci a posibilitatii de a redobindi suple- 
tea necesar&é pentru a imbra&tisa sensul, 
dimensiunile, sperantele, nelinistile si bi- 
ruintele omului crestin din zilele noastre. — 
O a doua tendint&é precizeazi mai in- 
deaproare aceast&é prima orientare. E 
ceeace am putea numi primatul ontolo- 


Teologia catolici a stat mereu sub 


semnul unei conceptii juridice asupra 
realitatilor (sau, in orice caz, acesta a 
fost stilul care a prevalat in Biserica 
Romana). De aici o serie de consecinte 


pe cit de logice, pe atit de straine de au- 


3. M. J. Congar, La déification dans la 
tradition spirituelle de POrient, Vie Spi- 
rituelle. Supplément, tom. XLII — no.2, 
1935, p. (92). 
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tentica intelegere spiritualé crestin&. Se. 
cauta criteriul de adevar al valorilor teo-. 
logice, in coherenta lor formalé si mai 
putin in continutul Jor interior. Partea din 


ce in ce mai largaé facutaé in ultima vreme 


in literatura de specialitate din apus, pro- 
blemelor de pneumatologie ortodoxa si 
doctrina palamita, vadeste nevoia reve- 


nirii la.sensul ontologic, plenar al vietii 


crestine, pentru care mintuirea nu este 
o chestiune de satisfactie, harul dumne- 


zeiesc nu este o fapturd, iar indumnezei- 
- rea nu este o figura de stil, ci insdsi co- 


municarea substantialé a lui Dumnezeu 
catre faptura Sa: ori toate acestea sint 
tainele pretioase ale Ortodoxiei, pastrate 
pururi in inima si la inima sa. — 

Putem infelege atunci, a treia impor- 


tanta tendinta& ce-si face loc in acest ca- 
dru teologic, anume revalorificarea 


tropologiei. Trebuie s-o recunoastem, doc- 


trinele, sistemele gi migcarile cultural- | 


sociale din ultima vreme, prezinta meri- 
tul exceptional dea fi pus cu totala gra- 
vitate problema omului intreg, iuat in 


complexitatea unicé a fiintei sale. Pen-— 


tru teologia ortodox4, odata, «.ic: nu 
e nimic surprinzator: ce] mult » actuali- 
zare si o confirmare: a pozitiei sale de 
totdeauna. C&ci spiritualitatea crtadox4 

a fost incontinuu esentialmente antropo- 
logic&. Indraznim chiar s& spunem (fara 
si facem nici de cum o afirmatie nepi- 
oasi) ,c& ea a acordat doctriaci despre 


om o atentie aproape egal& cu cea a‘or- 


dat& doctrinei despre Creator: deoarece 
a. inteles desdvirsit adevirul profund si 
dificil al asem&narii dintre Dumnezeu si 
om. In chip natural teocentrica, teolozia 
ortodox& este in acelasi timp si riguros 


antropocentricé: fiindc& Dumnezeu gi 


omul sint realitéti ce se chiama firesc 
una pe alta, comunicd de la persoana la 
persoand.si piné la urm& <coincid» ine- 
fabil in. starea finalA a indumnezeirii 
fapturii care ramine totusi Se 


intrevede ugor maretia unic& a omului 


in antropologia ortodox4: fiint& originar 
teofora, constituit initial cu chipul lui 


Dumnezeu in. el ca centru ontologic, de- 


stinat in mod natural vietii supranatu- 


rale. Ce imagine despre om ne prezint& 
{mn sehimb teologia romani? Dac&i ne 


oprim mai intii la scolastic’, va trebui 


si observim ca in aceasti vast& con- 


structie intelectual4, omul propriu zis de- 
tine o parte, neinsemnata, strivit sub 
egafodajul conceptelor clAdite peste rea- 
litatea sa vie, Fiinta este analizati, a- 


proape descompusa in functiunile sale in- 
_ telectuale, psihice, morale, etc.; dar uni- 


tatea a omului, misterul 


esential, ‘nu -primeste omagiul atenties 


in acest templu aristotelizat. Ulterior, 


utilizind elemente augustiniene gi scola- 
stice, teologia catolicé gi-a constituit 
antropologie gindité mai ales operatio- 
nal, desfasurata ordinea experientii 
psihologice si ascetice, pe scurt o antro- 


pologie morala. Dar gsi aici impasul era. 


inevitabil. Fiinta umana aspira firesc pe 


_ plan. spiritual, la o realizare absoluta de 


sine, pe care nu i-o poate satisface ex- 


_perienta psihologica sau conformismuk 


moral. Pacea existentei sale st&é mai la 
adinc, in acea comunicafe vie cu Dum- 


nezeu de care vorbeam mai sus, de un- 
de-si extrage principiile des&virgirii de 


sine si ale dragostei active de om; De 
aceea traditia antropologica a Orientu- 
lui ortodox este chemataé ast&zi s& con- 
tribue in mod hot&ritor la solutionarea 
uriasei si mereu actualel: probleme a o- 
mului. 

prima in acest ansamblu, anume intere- 
sul crescind pentru tot cea ce tine de 
viata liturgica. In fond, odat& precizata. 
orientarea spre o teologie spirituald, ce- 
lelaite tendinte apar organic, una im- 
plicindu-se.din alta, ca momente dialec- 
tice ale desvoltarii tendintei fundamen- 
tale. De fapt aceasta e o situatie nor- — 
mala; caci una din caracteristicile vietit 
spirituale e tocmai unitatea superioaré&. 
a manifestarilor sale. Totul e in tot: in 
cel mai mic gest rasun& cerul intreg. E 
evident atunci c& liturgicul nu putea. 
lipsi de aici, el care reprezint& ins&si rit- — 
mica spiritual’ a Bisericii. In Ortodoxie, 
viata liturgicé, cu tainele, ierurgiile si 
ciclurile sale sdrb&toresti, a fost vazut&. 
totdeauna ca modul de a comunica fap- 
turii viata divind ce constituie esenta Bi- 
sericii si al c&rui inceput este pus pen- 
tru fiecare om in parte la botez.  Vizi-- 
unea mergind pind la trans- 
figurarea creaturii, mai completé si maf 
adincé decit conceptia roman& despre 


liturgic, inteles «mai mult in categoria 


actiunii si a mersului fiintei umane c&d- 
tre scop;... liturghia si tainele au aici o 


valoare utilitardé, considerate fiind ca 


mijloace» +); pe cind bogatia vietii li-. 
turgice orientale, e menit& s& aducé, ee 
fectiv «cerul pe pamint». 

Asa dar, asistim in teologia catolica. 
contemporanda la o trecere calitativa spre 
alte niveluri de intelegere, concretizata 
in tendintele cercetate pin&i acum. S? 
chiar dac&é deocamdaté e vorba numaf 


4, Dom. A. Landsbergen, Chronique de 
spiritualité médiévale, Vie Spiritualle — 


Supplément, tom. LI, no. 2, 1937, p. (115).. 
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de incerc&ri neoficiale (sau intreprinse — 


impotriva oficialitatii), faptul.e cu atit 
mai important si semnificativ deovarece 


marturiseste caracterul spontan si viu al — 


noilor angajari. Teologia -conceputé& ca 
spiritualitate, viziunea ontologica a rea- 
litatii, antropologia pnevmatic& si accep- 
tarea Liturghiei ca ritmic& sacra, fun- 


damentala a vietii crestine, — nu sint 
ins& toate acestea, valorile esentiale, cla-_ 
sice ale Ortodoxiei? Fara indoiald; ori 


jiata ca teologia catolicd, citre aceasta 
-jumAatate a veacului nostru, e pe cale de 
a realiza o pretioas& descoperire: desco- 
perirea Ortodoxiei. Nu facem decit sa 
consemnim faptul: perspectivele lui sint 
inc& deschise si pline de surprize. 


Inainte de a incheia aceste sumare con- 


sideratii, am: vrea totusi s& indicam ele- 
_ mentul determinant al noilor orientari 
in cauzé, am zice <primul «lor motor». 


-Credem c& nu gregim aflindu-l fn reintil- 
nirea cu Sfintii P&rinti. Desigur, ei nu — 
au fost niciodat&é total absenti dintr-o 


preocupare teologic& crestin&; si princi- 
palele confesiuni i-au.revendicat drept 
baz& doctrinar&, ceea ce iardsi nu e chiar 
neadevarat. Exist& ins&i un fel de a te 


apropia de Sfintii Parinti care nu ajuté — 


prea mult la intelegerea duhului lor;. cu 
alte cuvinte, exista posibilitatea trista de 
a transforma o prezent& vie intr-un alt 
mod al absentei. Nu se poate tagadui ca 
Sfintii. Parinti au suferit in trecut acest 
tratament injust. Ei au constituit obiec- 
tul unor studii exterioare, istoriciste, au 
fost «explicati» prin influente si catego- 
rii. profane.. Lasind la o parte faptul c& 
se comitea astfel un sofism elementar 
(istoricitate gi istoricism nu  trebuesc 
confundate), vom remarca numai c& o 
atare atitudine ameninta direct bazele 
crestinismului. Caci Parintii, concret vor- 
bind, reprezintaé crestinismul autentic el 
insusi; si odata cistigat acest punct de 


vedere primordial, constituirea unei teo-— 
logii corecte gsi sigure este virtual rea-— 


lizaté. Ast&zi sintem de fat& la aceasta 
noué considerare a Sfintilor Parinti. Nu 
putem zice la <actualizarea» lor, pentru 


- @& in conceptia ortodox& ei nu au fost 


niciodaté inactuali; e vorba mai curind 
de o ridicare a intelegerii contemporane 
pina. la indltimea lor. Cunoasterea <orto- 
dox4» a Parintilor este un mijloc de a 
intra in comunjune cu spiritul lor desi, 
riguros vorbind, nu este un <«mijloc> caci 


ea. insemneaz& comuniunea cu crestinis- . 


mul in realitatea sa.cea mai pura gi. mai 
totalé. In centrul acestei cunoasteri sta 
convingerea c& Sfintii Parinti sint unel- 
tele Duhului Sfint pentru zidirea vietii 


_ unitar .mani estat ,prin oameni diferiti la 


crestine in Biseric’. Prin urmare, ei nu 
pot fi considerati oamenii unui trecut 


 depasit, si nu atit pozitia lor cronologica 


in istoria Bisericii {i calific&é pentru titlul 
de paternitate ce li se d&, ci ei detin a- 
ceasta calitate mai ales datorita pozitiei 


lor spirituale si acordului desavirsit din- 


tre <«duhul» lor si ceea ce cregtinismul are 


 esential si vegnic, 


Toate aceste adevaruri decisive pen- 
tru aproprierea Sfintilor Parinti se ma- 
nifest&a puternic in lucrarile actuale pri- 


_ vitoare la ei, pe. care le vom yedea mai 


jos. Si aici, contributia ortodox& a fost 


_ capitala: interesul fecund pentru studiul 


Sfintilor Parinti a fost stirnit mai ales 
de lucrarile profesorilor. gsi colaboratori- 
lor Institutului de Teologie Ortodox4 al 
Exarhatului Patriarhiei de Moscova in 
Occident, cueare. ne.,vom intilni indatd. 
In studiile. log si in,cele determinate di- 
sau indirect ge ei, universul patris- 

c este ;interioritatea lui, ca o 
al4, ca,,isteria unui duh 


epoci si moduri diferite, dar participind 


la aceeagi lucrare de.explicitare.a esen- 


tei crestinismului,, Chiar gi, relatiile din- 


tre spiritualitatea Parintilor si filozofiile 
antice anterioare, sint concepute altfel 


decit pind acum: ‘se ‘descopera in ele ac- 
tiunea de integrare dialecticé libera, in- 
terioaré a unor teme pozitive provenite 
din acestea din urma si trecute legitim 
in patrimoniul crestinismului — si nu o 
influentéa exterioaraé, mecanica, obiect al 
unei sterile critici de text. Problemele 
tratate de Sfintii Parinti au ap&rut-ordo- 


_ Nat, simfonic in istorie, in functiune de 


necesitatile profunde ale spiritului cres- 
tin si in aceast&é orchestratie larga des- 


prindem tonurile fundamentale venind 


de la acei P&rinti care au fost ctitorii 
«spontani» de totdeauna ai duhului orto- 
dox: Parintii Alexandrini, marii Capado- 


cieni, Evagrie Ponticul, Maxim Ma&rturi- _ 


sitorul, Parintii Sinaitici, Simeon Nour 


Teolog, Grigore Palama, In jurul lor mai 


intii si a unor principale valori spirituale, 
vom grupa lista analiticé a lucrarilor pe 
care moapem s& le prezentim acum 5). 
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Scoala crestina din Alexandria veacu- 
| rilor II gi Ill reprezinté nu numai ince- 
putul venerabil al disciplinei teologice, 
ci si o surs&é mereu actualé pentru stu- 
_ qdiile de spiritualitate. Pina in zilele noa- 
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in primul rind unui fenomen 
spiritual fundamental, intim legat de 


problemele vietii crestine de totdeauna, 


gi de aceea in stare oricind s& ajute la 
adincirea lor. Cele doué lucréri asupra 
lui Clement (nr. 1-2), reusese s&-i puna& 
in lumin& fizionomia intelectuali si mo- | 


ralé si s& redea multiplele aspecte ale 
preocup&rilor scriitorului alexandrin. Cl. 


Mondésert ia in cercetare partea pe care 
o detine Scriptura in ansamblul operei 
lui Clement si importanta ei alaturi de 


- filozofie si mai mult decit filozofia, ca 


sursé a gindirii sale. O parte prelimina- 
ra descrie mediul intelectual si spirtual 
in care se misc& Clement (intre anii 211 


si 215-216), apoi atitudinea sa <esoteri- 


cé»> gi sensul ei. O a doua parte intitu- 
lat&é «Taina si cheia Scripturii», studia- 
zi eruditia sa biblicd, diversele sensuri 
atribuite Scripturii,* raporturile  intre 
Clement si. Filon. O a treia parte, «Gin- 
direa religioasi a lui Clement pornind 


de la Scripturé> cuprinde trei capitole 


a caror titluri sint suficiente pentru a 
le indica importanta: Istoria relizioasa 
2. umanitatii, — Apologetica, — Teolo- 
gie. prin Scriptura. In ultima concluzie, 


reiese c&<filozof platonician st biblic, 


Clement este un martor original al ace- 
stei intilniri extraordinare dintre geniul 
zrec si geniul oriental, dintre speculatia 
umand- gi Revelatia divind>. In definitiv, 


/ 
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acestea sint adevaruri pe care orice stu- 


diu onest asupra scriitorului alexandrin 
ajunge in mod normal sa le proclame; 
asa se explicé faptul ca gsi lucrarea lui 


Th. Camelot, imbra&tisind alte aspecte ale | 


- operei lui Clement, sfirgeste cu concluzii 


asem&n&toare. Autorul se preocupé de 


filozofia lui Clement Alexandrinul, pe 
care o prezinta ca o filozofie religioasa 
tinzind la cunoasterea lui Dumnezeu. In- 
s& aceasté cunoastere apare in viziunea 
scriitorului patristic drept un dar al lui 
Dumnezeu el insusi: de unde gnoza. 
«Gnosis Theou» nu este o cunoastere lo- 
gicd si discursiva: ea este un har. De pil- 


pentru Clement Alexandrinul bote- 


zul este o iluminare, o prima introduce- 
re la cunoasterea lui Dumnezeu si a lui 
Hristos. El e o gnozd& in sensul etimolo- 
gic al cuvintului. Ins&é termenul de gnoza 
e rezervat mai ales unei cunoasteri mai 


profunde, mai intime. Si cum cunoaste- 


rea, la un adevarat crestin, e insepara- 
de virtute, gnoza pentru Clement, 
implica perfectiunea. «Noi am fost ilumi- 
nati, adic&i L-am cunoscut pe Dumne- 
zeu. Si nu mai este nedesdvirsit acela 
care a cunoscut ceea ce este desivirsit. 
Botezati, sintem iluminati; 
sintem infiati; infiati, sintem dusi la 
desavirsire; ajunsi ‘desa&virsiti, sin- 


tem f&cuti nemuritori» (Pedag. I, VI, 


25). De unde concluziile autorului nos- 
tru: «Clement nu este rationalist. caci 
daca pretinde s& cunoasca tainele lui 


Dumnezeu, e pentru c& le-a invatat de. 


la Cuvintul: nu este un fals mistic caci 
dac& n&da&jduieste si-L vadi pe Dum- 
nezeu, e numai in Cuvintul — si mode- 
lul «<apathiei» (despatimirii) sale nu este 
Inteleptul stoic, ci Hristos, El insusi, Lo- 
gos apathes.. Toate acestea se exprima 
in formule grecesti. Insa prin aceste for- 
mule trece acum un suflu nou, pe de-a 
intregul crestin» °). 

Nu tot atit de limpede si unitara este 


imaginea prezentata de Origen in stu- | 


diile ce ii sint consacrate. El ramine as- 

t4zi ca si in trecut un semn de contra- 
dictie. Putem inregistra totusi o oareca- 
re depdsire a disputei din jurul numelui 


s4u, sau, mai exact, o punere a ei in alti 


termeni. Anume, inainte de orice contro- 
- vers&, unele teze importante ale teologi- 
ei lui Origen, recunoscute ca ortodoxe, 


-sint acceptate in sine gi integrate patri- 


moniului general al spiritualitatii cres- 
tine, cea ce e faptul principal. Cu alte 
cuvinte, atentia se indreapt&é mai ales 


-asupra partilor valabile si incontestabile 


din doctrina sa, atitudine logica si fe- 


6. Sal., 218-221. 


iluminati, 


cund&. Omul ramine ins& mai departe 


sub semnul scandalului. Unii vd in el 
pe primul mare scriitor spiritual cres- 
tin, altii il considera ca un filozof pri- 
mejdios, al carui sistem ar tinde s& <e- 
vacueze» crestinismul; unii il privesc ca 
un martor privilegiat al credintei cresti- 
ne, altii nu vor s& vada intr-insul decit 


- reprezentantul unei gnoze necrestine De 


aceea trebuie mentionata descoperirea u- 
nei opere a lui Origen, complet necunos- 
cuté pind azi si menita sa intregeasca 
portretul moral al omului si teologului. 
Catre 254, in momentul crizei modalis- 
te, Origen a fost chemat in Arabia de 
catre o comunitate crestina, pentru a-l 
readuce pe episcopul locului la drumul 
teologiei ortodoxe. Discutia purtata de 
Origen cu Heraclid gi ceilalti episcopi a- 


 gupra Tatalui, a Fiului si a Sufletului 


(nr. 3) ne pune inainte o afirmare net& 
a divinitatii lui Hristos lipsita de orice 
subordonatianism; dup& cum dezvaluie de 
asemenea, caracterul irascibil al lui O- 
rigen si indrazneala sa de teolog in fata 
autoritatii episcopului. Dom Capelle (nr. 
14) reliefeaz& perfect aceste douda aspec- 
te, limpezind un pasagiu dificil din papi- 


rusurile editate de Scherer: «Pentru a 


nu risca si cAdem din nou in greseala, 


s& respectém formula de credint& cuprin- 


s& in rugdciunea Liturghiei»..Ori, «in- 


_totdeauna jertfa se aduce Dumnezeu- 
lui celui Atotputernic prin Iisus Hris- 


tos, intrucit este asemenea Tatalui prin 
Dumnezeirea Sa; nu’ in doua rinduri, ci 
lui Dumnezeu prin Dumnezeu s& se a- 
duca jertfa». Regula rugaciunii trebuie 
si fie si un dreptar credintei. Nici un 
episcop s& nu indrdzneala si o 
schimbe. Dac& o. face, nu mai este epis- 
cop. Trebuie s& recunoastem ca aceste 
declaratii inflacarate nu sint lipsite de 


_ primejdie. 


Omiliile asupra Numerilor ( nr. 4) oO- 


un exemplu stralucit de exegeza ti. 


pologica a lui Origen. Intemeindu-se pe 
interpretarea istoriei biblice, Origen des- 
crie istoria sufletului in ascensiune cAtre 
Dumnezeu. prima schitare a 


vietii spirituale. 


_K. Rahner. vede in Origen un: 
reprezentant.al traditiei in chestiunea de- 
licat&é a pocdintei (nr. 5). Origen pune 


~accentul mai inainte de toate pe semni- 


ficatia eclesiasticA a pacatului. Bise- 
rica este aceea care e sfisiat&é si ranita 
de pdcat; si ea este aceea care se gra- 


beste s& lecuiasc& rana: excomunicarea 


este un prim act salvator; unit&é cu ru- 
gaciunile de impd&care, ea constituie un 


-gacrament al cdrui ultim efect este re- 


integrarea in Biserica nevazuta a Sfin- 


_tilor, vAdité prin reintegrarea in Biseri- 


ty 
4 
» 
ag 


252 


— 


ca vizibila, Teza lui Latko ajunge intr-un 
chip mai didactic (definitiile penitentei, 
pozitiei doctrinare, texte), la aceleagi 
concluzii (nr. 6). 
J. Lebreton (nr. 8) protesteazi cu in- 
dignare impotriva tezelor lui Jonas (nr. 
7) asupra misticii lui Origen. Intr-ade- 
var, in studiul lui Jonas, personalitatea 

lui Origen dispare complet; nu mai ra- 
' mine decit un sistem care se insereazi, 
in istoria gandirii gnostice, intre siste- 
mul valentinian si speculatia neoplatoni- 
cian& si mistica proprie acestei ultime 
scoli. P. Lebreton nu vede in aceasta& la- 
borioasaé constructie decit o speculatie 
independenta de lectura lui Origen si mai 
ales de experienta sa misticad. 

E. von Ivanka, o autorifate conterapo- 
ranaé in materie de filozofie patristicd, 


_ Yvidic& impotriva crestinismului scriitoru- 


lui alexandrin acuzatii de o severitate ca- 
re va. parea multora excesivi, Ivanka, ca 
si Jonas, studiazi mai putin omul decit 
sistemul. Pentru a sti exact:ce este ori- 


genismul, sintez&i indrazneat& de doctri-— 


n& crestina, notiuni. de filozofie greaca si 


elemente gnostice, trebuie intrebim 


pe Origen insusi. Ori, el ne-a ldsat o o- 
_ peré ce vrea s& fie o definire a gindirii 
si principiilor sale, anume zeot apyav Ori- 
genismul este o filozofie. Schema funda- 
mentala a istoriei mintuirii, — descen- 
siunea. din Dumnezeu si intoarcerea la 
_ El intr-un ciclu fara sfirgit, —_ nu pro- 
vine nici din autentica traditie crestina, 
nici din viziunea dualist&é sau gnostici, 


ci din gindirea elenic&’. Origen recunoa- — 


ste el insusi aceast4 inrudire, cind com- 
paré ‘sistemul cu acela al filozofiei 
stoice (Contra Celsum, VIII, 72). Si in- 
tr-o parte si intr-alta, avem desfasura- 
rea unului in multiplu si reintoarcerea 
multiplului la unu; in sistemul stoic, ele- 
mentul primar este focul teyvinév) 
si procdsul este fizic; la Origen, elemen- 
_ tul primordial este Spiritul si procesul 
e liber. Origenismul reprezinté sinteza 


doctrinel crestine si a conceptiei elenice 


despre lume. Noile credinte ale crestinis- 
mului sint turnate in tipar stoic. Astfel 


se explici pozitia lui Origen situat la 


frontierele incerte ale dogmei, ale filo- 


zofiei si ale gnozei Si tocmai in aceasta 
pozitie const4 caracterul esential- 
mente necrestin. In multe privinte, fara 
indoial4, Origen este un martor al tra- 
ditiei crestine. <Ins& intregul in care sint 
introduse aceste elemente crestine, pla- 


nul constructiei in care ‘ele servesc ca 


pietre, e conceput intr-un mod necreg- 
tin»: Reintoarcerea ciclic& a spiritelor, 


e* 


terul irevocabil al destinului uman, din 
momentul in care eternitatea se substi- 
tuie timpului. In ceea ce priveste ches- 
tiunea restrins& a stirii primordiale a 
omului, G. Biirke a ara&tat c& teoriile lui 
Origen se inspira dintr-o cosmologie si 


dintr-o antropologie neoplatoniciana (nr. 


12). Ins& abilitatea cu care Origen a su- 
prapus aceste-teorii elementelor Genezei 
este cu adevarat surprinzdtoare. Aceasta 
prima incercare de conciliere a gindirii 
elenice cu datele credintei e pecetluita 
cu o indrazneal& care in nu 


scApat unei condamndri din partea Bi- 


sericii. Si Ivanka incheie astfel: «Gin- 
direa lui Origen nu este crestina. Sin- 
gur acest fapt explicad drama la care 
au dat nastere numele gi opera sa in is- 


_toria traditiei crestine. Maxim, in vea- 


cul al VIilI-lea, nu depasise inc& ambiva- 
lenta lui Origen, si poate fi mai cidem si 


noi victime pina astazi»7). 


Aceast&i condamnare este sever’: nu 


atit pentru rigoarea sa, cit pentru baza 


prea pe care se intemeiaza. O- 
rigen este o personalitate complexa, un 


univers intreg de intentii,. tendinte si in- 


tuitii, de adevar gi eroare, Fixarea pe u- 
nele aspecte ale acestui univers, cu ex- 
cluderea celorlalte, ingusteaza perspec- 
tivele si limiteaz&i posibilitatile aprecie- 


-rii, impiedecind deci judecata noastra 


si-si mai dea seama exact despre adeva- 
rul si chiar despre eroarea intregului. 
Singuraé Biserica, cu discernimintul sau 
infailibil, a inteles lucrurile just, atunci 
cind a condamnat erezia din origenism, 
insusindu-si totodata, prin Marii Capa- 


docieni, adevarurile lui Origen, care de 


drept: si de fapt fi apartin ei. Caci inapo- 
ia origenismului Origen, inapoia ope- 
rii.st& omul cu gregelile sale, dar gi cu 
plindtatile. trairii crestine. Studiul omu- 
lui, nu al operei, ne descopera.o alta fa- 
t& a scriitorului alexandrin, evlavia cal- 
d& pentru lisus, dragostea sa pentru 
Dumnezeul intrupat. Fr. Bertrand (nr. 
10) reugeste in lucrarea sa s& puna in 


lumind acest temei intim al teologiei lui 


Origen, aratind cum devotiunea sa pen- 


tru Mintuitorul l-a facut s& inteleagaé si. 


si prezinte actele si cuvintele vietii pa- 
mintesti ale lui Iisus, cu ‘bogatul lor sens: 
istoric, ca indreptarul de viata spiritua- 
1a dupa care trebuie s&i.se c&lAuzeasca 
sufletul in cAutarea desavirgirii, Numai 
aceasté puternici convingere personala. 
l-a facut pe Origen si-si expund de mai 
multe ori viata, ca un traitor cregtin 
persecutiilor.. 


Weng., 130-132, 


/ 
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Totusi, peste toate aceste réctificiri, 
staruie sentimentul c& ceva important, 


ceva hotaritor este gresit la Origen, in 


activitatea sa de ginditor teolog. Si nu 
e vorba de o simpla impresie. Scriitorul 
alexandrin nu a realizat «formula» au- 
tenticd a gindirii crestine, sensul profund 
a ceea ce insemneaza& o viziune crestina 
a lucrurilor. Fara s& fie un simplu caz 
de elenism crestinat si fara uitam 
accentele de sincer& intelegere ‘si emo- 
tie crestind din opera sa, trebuie re- 
cunoastem totusi la Origen, absenta a- 
celui simt interior, central, de autentici- 
tate organica, care face dintr-un scrii- 
tor crestin un P&rinte al Bisericii. Nu 
la el vom giasi orientarea spiritualé fun- 
damentalé si oarecum spontand, impli- 
cita, in virtutea caireia un adevar parti- 
cular este acceptat firesc in infailibili- 
 tatea mareataé si universal4 a adevarului 
‘Bisericii. Ortodoxia (si aceasta e 
‘una din componentele sale esentiale), 


simtit intotdeauna, instinctiv, deosebirea 


dintre o speculatie teologic&, oricit de 


‘grandioasa,; si o smerité; dar realA m&r- 


turisire patristicé. Activitatea speculati- 
v& corespunde unei nevoi naturale a o- 


-mutui, crestin sau necrestin: ea da nas- 


tere unui <ism» in care Biserica nu poa- 
te recunoaste baza valabila a spirituali- 
tatii sale (cel putin acesta e cazul Bi- 
sericii Ortodoxe, unde augustinismul, to- 
mismul, etc. nu ar putea fi acceptate in 
sanctuarul teologiei crestine ca piatr& de 
temelie). Opera Parintilor ins4, ramine 
mereu ca o marturie a vietii si gindirii 
Bisericii insdasi, nu a unei persoane sin- 
gulare; aceasta explicaé de pild&, venera- 
tia crestinismului ortodox pentru Parin- 
tii veacurilor IV si V, cei care vor pregi- 
ti, peste timpuri, aparitia unui Maxim 
Marturisitorul, a unui Simeon Noul Teo- 
log. a unui Grigorie Palama si a atitor 


altii, des&virgind astfel intruparea Logo- 
sului in istorie. 


Il, PARINTII DIN SECOLELE IV SI V. 

15. J. Daniélou, Platonisme et théologie mystique. Essai sur la doctrine spi- 
rituelle de s. Grégoire de Nysse. Paris, Aubier, 1944, 339 p. : 

16. Jean Plagnieux, Saint Grégoire de Nazianze théologien a de astenee 
-Teligieuse, VII). Editions franciscaines, Paris 1952, XVI, 472 p. 
ae 17. St. Giet, Le rigorisme de saint Basile, RSRS (1949), 338-342. Re 

18. Basile de Césarée, Homélies sur ’Héxaémeron. Text grec, introduction et 
traduction par St. Giet. Editions du Cerf, Paris 1950, 451 p. — 


19. J. Gribomont, OSB, Obéissance et evangile selon saint Basile le Grand, VS, 


Supplément, 21, 192-215. 


20. Roger Leys, L'image de Dieu cher saint Grégoire de Nyse, Esquisse d'une 
doctrine, Desclée de Brouwer, Bruxelles 1951, 144 p. | 
93. ML Keenan, De Profesione christiana and De Perfectione. A study of the 
ascetical doctrine of St. Gregory of Nyssa. Cambridge, Mass., 1950, 50 p. 

22. Jean Chrysostoms, Sur l’incomprehensibilité de Dieu. Texte grec, introduc- 
‘tion de G. Cavallera et de J. Editions 


du Cerf, Paris 1951, 318 p, 


23. J. Daniélou, L'incomprehenstbilité de Dieu d’aprés saint Jean Chrysostom, 2 


RSR, XXXVI (1950), 176-194. 


24. E. Beck, OCB, Die Theologie des hi. Ephraem in seinen Hymnen tiber den 
Glauben (Studia Anselmiana, 21), 1949, VIII-116. 


25. B. Beck, OSB, Ephraems Hymmen tiber den Paradies. Ubersetzung und 


Kommentar. Herder, Roma 1951, XII-174 p. 


26. H. du Manoir de Juayye, Dogme ot ches anint Cyrille 


‘drie, Paris, Vrin, 1944, 594 p. 


Incepind din veacul IV, dup& marea 


framintare ariand. spiritualitatea cresti- 
n& se organizeazi gsi ia cunostint&é de 


structura sa proprie. Ereziile cristologice 


din veacul urm&tor vor contribui, prin 
contrast, la o inc& mai limpede afirmare 
a doctrinei ortodoxe; astfel c&, paralel 
cu dogma marilor sinoade ecume- 
nice si purcezind din acelasi Duh, Parin- 


tii acestui timp definesc gi ei pentru ve-— 
-cie, caracterul gsi sensul gindirii cregtine. 


Marii Capadocieni domin& vremea, avind 


aldturi de ei, ceva mai tirziu, pe Ioan 


-Hrisostom si 
Numirul si intinderea studiilor consacra- 


pe Chiril al Alexandriei. 


te lor vorbesc de la sine despre intere- 
sul pe care fl trezesc mereu acegti cti- 


tori permanenti ai spirtului cregtin. Prin- 


tre ei, Sf. Grigore de Nyssa se bucura 


fn timpul din urmd de o atentie cu totul 


specialé, datorit&é probabil, pe de o par- 
te puterii de expresie gi claritatii deose- 
bite cu care acest Parinte ridicé la o 
inalt&é valoare teoretic& problemele spi- 
rituale cercetate, iar pe de alta parte, 


afinitatii sale profunde cu unele teme 


| 
e 
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Ortodoxia 


ce preocup& azi gindirea contemporand. 


-Dup& studiul oarecum prea personal al - 


lui Hans-Urs von Balthasar’) si dupa 
traducerea comentata a unor texte fun- 
-damentale %), iaté c& J. Daniélou ne o- 
feria o sintez& a doctrinei spirituale a 


Sf. Grigore de Nyssa, ce poate fi consi- — 


derat& in multe privinte ca un model al 


genului monografic (nr. 15). Autorul — 


-g-a afirmat in literatura contemporana 
de specialitate ca un foarte serios gi re- 
ceptiv cercetator al Parintilor rasariteni; 
asa ci studiul intreprins avea toate ga- 
rantiile reusitei. Si e intr-adevar o reusi- 
ta, inainte de orice alte consideratii, des- 
prinderea principalelor coordonate ale vi- 
ziunii Sf. Grigore de Nyssa, raspindite in 
-atitea tratate, comentarii si scrieri di- 
verse, si organizarea lor intr-un ansam- 
blu organic care s& reliefeze autenticita- 


tea si vigoarea unei spiritualitati, fara 


s& cada in superficialitatea sistemului. 
Structura cartii lui J. Daniélou ur- 
meaz& cele trei teme predilecte Sfintu- 
lui Grigore, anume Rugul Aprins, Norul 
-calatoriei prin’ pustiu si Tenebrele de pe 


Sinai, figurind cele trei etape de viata — 


spiritual. Nu e atit vorba de etape cro- 


- nologice distincte, cit de trepte de inten-. 
sitate. Dac&d, decif/ pentru comoditatea 


expunerii autorul adopta drept cadru 


pentru studiul aceste trei parti: 
‘mina sau despre purificare>, <«<Norul sau 


despre contemplatie», «Tenebra sau des- 


“pre dragoste>, nu trebuie sa a-- 
ceast& observatie preliminara. De altfel,” 
‘ea este clar mentionata in ceea ce am 


putea numi declaratia fundamentala des- 


-pre doctrina Sf. Grigore, care ne intim- | 
| «Viata 


pina chiar la inceputul carti: 
spiritual4 in intregul ei este pentru Gri- 


gore de Nyssa. un. mister. al- mortii gi 


invierii, Ea este in aceasté privinta, im- 


plinirea tainei Botezului care, 
dupa& invatatura. Sf. Pavel, ne face 
‘murim cu Hristos pentru'a invia cu El. 

_  tura_ fiintei. In perspectiva Sf. Grigorie, 


Totodaté in etapele superioare ale as- 


imprumuta tonalitatea lor vietii spiritua- 


8. J.-U. von Balthasar, Présesnce et 
Pensée. Essai sur la philosophie religie- 


use de Grégoire de Nysse. Paris, G. Be- | 


auchesne, 1942, in-8, XXVI, 153. p. 

9. Grégoire de Nysse: «Contemplation 
sur la vie de Moise», Introducton et tra- 
duction de Jean Daniélou (Collection 
«Sources chrétiennes»>). Paris, Editions 
du Cerf 1942, 176 p.; «La Création de 
VYhomme?>, Introduction et traduction de 
J. Laplace, notes de J. Daniélou, Aceeasi 
colectie, aceeagi editura. Paris 1944, 


le: contemplarea lucrurilor divine, uni- — 
rea intima cu Dumnezeu. Invierea, fara 
si fie niciodat&é total implinité, ilumi- 
neaz& de pe acum sufletul. La inceputul 
vietii spirituale, acest mister al mortii 
si invierii e pe primul plan» (p. 17). 

Sub acest titlul de «Moarte si Invie- 
re>, ni se prezinta aga dar, in primul ca- 
pitol cele trei c&i dup& diversele texte 
ale Sf. Grigore; apoi mistica botezului 


gi dup& aceea interioritatea vietii spi- 


rituale sau omul interior. Capitolul IT 


studiaz& structura sufletului si pornirile 


sale p&timase. Subtitlurile paragrafelor 
sint sugestive pentru ca sint imprumu- 
tate chiar Sf. Grigore; I. Chipul lui Dum- 
nezeu si imbrdacdmintea de piele. II. 
Caii inaripati. Fundamentul intregii. doc-. 
trine antropologice a Sf. Grigore este 
textul Genezei I, 26: «S& facem pe om 
dup&}-chipul si asemanarea Noastra>, 
unde el descopera o identitate dialectica. 
doi termeni «chip» si «asemana- 
. Natura umand creaté dupa chipul 
Dumnezeu, prezint& in ea caracterele 


_ vietii dumnezeesti. E locul sé subliniem 


aici,—odata cu autorul de altfel,—obiec- 


,  tul total diferit pe care il are notiunea 
. de natura umané la Sf. Grigore de Nys- 
sa gi in teologia occidental4. Pentru a- 

ceasta din urma, natura cuprinde viata 
animala si viata intelectuala gi se opune 

vietii supranaturale care e supra-adau-. 


gaté. Pentru Sf: Grigore dimpotriva, o- 


mul «dupa natura» este <omul dupa chi- 
pul lui Dumnezeu», cuprinzind in sine 


viata haricad (<supranaturala> ar zice’ 


_teologia occidentala), iar viata animalad 
apare numai .prin cdderea in pacat. Se 
-intrevad.. limpede consecintele acestei_ 


deosebiri de pozitie: antropologia occi- 


dentala ne prezint&é un om «natural», ca- 


ruia harul i se, adaugaé ulterior, de un- 


_ dé primejdia unui umanismingust, cu 


abstractizarea. sau chiar excluderea or- 
dinei harice conerete, necreate, din struc- 


martor fidel al traditiei ortodoxe, situa-— | 
tia contrarie e cea adevaraté; primordial — 
si constitutiv omului este <chipul lui 


‘Dumnezeu», incluzind harul, iar viata 


<animala» se adaugé ca consecinté 


cdderii. De unde urmeazad’ c& centrul de 
-echilibru al fiintei. nu mai este acelasi: 
omul are tendinta s& se reconstituie pe 
_adevaratul sau plan ontologic, care este 


cel anterior pa&catului. Necesitatea vie- 
tii spirituale este aci mai evidenta; ea in- 


reintoarcerea la echilibrul ade- 
varat. Vom intelege atunci cum primul 
‘pas spre aceasta este despatimirea, lup- 


ta impotriva patimilor, care poate in- 


gemna si sublimarea lor, adic& utilizarea_ 


/ 


censiunii Dumnézeu, alte 


. Insemnéri despre carti gi reviste 


, -duhovniceasca a potentialului lor energe- 


tic. Fiinta leapid&, odat& cu patimile, via-_ 


ta animalé pentru a reveni la puritatea 
fireasc& a st&rii initiale, pnevmatice. A- 
legoria platoniciana a cailor inaripati, 
preluatad partial si de Sf. Grigore de Nys- 
sa, nu ilustreaz& corect stadiul omului 
despatimit; de aceea P&arintele capado- 

prefer& s& o lase deoparte si si ex- 
prime prin notiuni fundamental cresti- 
ne, capdtul acestei prime etape a puri- 


Lupta impotriva patimilor se in- 


cununeaza, cu regasirea Raiului: «apathe- 
ja» duce la «<parrhesia» sau familiari- 
tatea cu Dumnezeu, prin care sufletul 
reintra in comuniunea liberA cu Pa&arin- 
tele 

 Partea a doua a studiului lui P. Da- 
niélou. este consacraté etapei urmatoa- 
re a vietii spirituale, vazut& de autor 
drept calea cunoasterii sau a «teologiei» 


in sensul strict al cuvintului. Nu vom > 


urmari in am&nunt continutul acestei 
parti; ne vom ingadui doar si spunem 
c& e mai putin organicaé decit cea din- 
tii. Autorul forteazd intr-un anumit sens 
desfasurarea ideilor, asimilind oarecum 
gratuit teologia simbolic&é cu teologia a- 
pofaticaéa si opunindu-le arbitrar, in ca- 
litatea lor de activitate cognitiva, celei 


de a treia trepte a vietii spirituale, a- 


nume dragostea. De aceea, poate, si te- 
matica fundamentalé a capitolelor de 
aici, — contemplatia, reprezentind rein- 


_ toarcerea spiritului uman in ordinea an- 


gelica, — se resimte de o Oarecare in- 
certitudine, concluzia r&minind neclari, 
cu toata bogatia textelor citate. 


Ne vom margini si enumeram doar | 
titlurile si subtitlurile celei de a treia 


- parti, ultima din economia cartii si a 


-vietii spirituale. I. Tenebrele divine: <E- — 


«agape». II. Experienta mistica: 
1. Oglinda sufletului, 2: Simturile sniri- 
tuale, 3. Inhabitarea cuvintului. ITI. Dra- 
gostea extatica: 1. Iesirea din sine. 2. 
Betie treaz&i si somn veghetor, 3. Rana 


dragostei. 4. Epectaza Acest din 


termen oferad o sintez’ a spiritualitatii Sf. 
Grigore in jurul teméisale esentiale, Im- 


-- prumutat din formula Sf. Pavel (Filip. 


ITI, 13), el designeazé atitudinea alergi- 
torului incordat intru atingerea tintei di- 
Nainte («uitind cele din si indrep- 


tindu-m4 inainte alerge spre tint&>), ca 


si atitudinea exemplar& a lui Moisi in 


mers ‘spre pamintul fagaduintei. Pe plan 


spiritual ins&, epectaza nu insemneazaé 
numai simpl4 miscare, ea este progres. 
«Ea reprezint&é pentru suflet in adelasi 
timp un aspect de stabilitate. de pose- 

sie, care e participarea sa la Dumnezeu 
pe de alté parte, un aspect de misca- 


re datorit distantei mereu infinite din- 
tre cea ce el posed4 din Dumnezeu_ si 
ceea ce Dumnezeu este»... <Astfel progre- 
sul presupune o achizitie anterioarad, o 


‘consolidare in bine. Dar el cere totodata 


s& nu privim inapoi, s&4 nu ne oprim la 


bogatiile dobindite, s& nu existe nici o 
-privire asupra sa insdsi, ci o orientare 


a intregului suflet spre ceva ce este ina- 
inte, spre Dumnezeu si spre toate boga- 
tiille pe care nu le poseda inca. Aici ga- 
sim, ca adunate intr-una, toate etapele 


-vietii spirituale. Ele se situiaza intre par- 
ticiparea la Hristos care este principiul 


vietii dumnezeesti, comunicata la botez 
si transcendenta <ousia»-ei divine care 
ramine mereu infinit inaccesibila. Toate 
imaginile intilnite pentru a descrie mis- 


carea ce duce de la una la alta: scara, 


urcusgul, alergarea, aripile, comporta in- 
totdeauna acest dublu element de spri- | 
jin intemeiat pe Hristos si de privire in- 


toars& spre Esenta dumnezeiasca. Viata 


spiritualé este astfel o transformare per- 
petua a sufletului in Iisus Hristos, sub 
forma unei inflacdrari crescinde, setea 
de Dumnezeu marindu-se pe ce 


-ecreste participarea la El, — si a unei 


stabilitati crescinde| sufletul unindu-se 


gi fixindu-se mereu mai mult in Dum- 
-nezeu. Astfel ideea de epectazd ne ofera 
In complexitatea sao sintez& a intregii 


mistici gregoriene». (J. Daniélou, op. 
cit., p. 235). | 


Ne seama c& foarte sumara pre- 


zentare de mai sus nu reuseste decit in 
slab&é masur& s& sugereze meritul prin- 


cipal al studiului P. Daniélou: eleganta 
-intelectual& cu care o mare gindire pa- 
tristicé a fost reconstituit& sintetic si 


prezentaté in actualitatea sa permanen- 


ta. Aceastx ne permite s& intelegem in- 
-teresul cAlduros cei sa incd de la 
-aparitie si elogiile aduse ulterior. Dar 


chiar aceleasi calitati ne oblig& si s& re- 


-cunoastem dificult&tile ce perzistéa 
in teologia occidental4 atunci cind e vor- 


ba de justa restituire a doctrinei Sf. 


 P&arinti. Intelegerea autenticaé a unui Sf. 


P&rinte se realizeazi numai prin comu- 


-niunea cu duhul lui, devenit componenta 
-organic& a gindirii si vietii Bisericii in- 


tregi. Ori traditia intelectualista a teolo- 


-giei romane si in general. categoriile sa- 
le de gindire si interpretare_spirituala, 
“nu ‘sint cele mai indicate instrumente 


de cercetare a sensului si valorii invata- 

turii acelor Padrinti (cum e si Grigore de 
Nvssa), care participa la alt mod de vi- 
ziune spiritualé, mai interior, mai pri- 
mordial si, am putea zice) mai <orto- 
dox> in raport cu speculatiile teologice 


-fecunde de mai tirziu. De aceea, poate, 


| 
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cartea P. Jean Daniéléti se resimte de 
unele incertitudini ‘si’ chiar de interpre- 
tari fortate; si fara s& ne oprim la exa- 


minarea lor in ama&nunt (caci aceasta 


ne-ar obliga la discutaréa ampl& a unor 
probleme de principiu), vom semnala to- 
tusi afirmatiile ce se cer neap&rat rec- 
tificate, dac&é dorim s& avem in fata ade- 
varata imagine a St. 
gore de Nyssa. 

Si mai intii chiar titlul studiului: ‘Pla- 
tonisme et théologie mystique», luat ca 
linie de orientare pentru depistarea si 
intelegerea unei mari spiritualitati pa- 
tristice, m&rturiseste o perspectiva inca 
exterioara. Fara indoial&, se pot obtine 
admirabile efecte filozofice si culturale in 
general, prin: continua raportare a gindi- 
rii. Sf. Grigore de Nyssa la un model 
platonician considerat fundamental (u- 
-neori, e drept, pentru a sublima diferen- 
tele dintre ei). Ne intreb&’im ins& daca 
procedeul mai este eficace, — sau mai 
are vreun sens, — atunci cind e vorba 
de intuirea structurii si valorii funciar- 


mente crestine ale unei doctrine spiri- — 


tuale care s-a nadscut si s-a hranit din 
alte esente decit ale filozofiei exterioa- 
inc& odat&, o viziune «<ortodoxa», 
scrutind articulatiile interioare si unita- 
tea de duh a acestei gindiri in universul 


spiritual crestin, ar fi convenit mai bine 


-unei sinteze gregoriene. 

_ §i atunci desigur c& unele afirmatii ca- 
-pitale privind semnificatia spiritualitatii 
Sf. Grigore de Nyssa, ar fi fost formu- 


_ late altfel. Pentru P. Jean Daniélou, a- 


cest Parinte din veacul IV este inteme- 
ietorul misticii, deoarece,; <pentru el, nu 
-e@ vorba de vedere a lui Dumnezeu, ci 
-mumai de o experient&é a prezentei lui 
-Dumnezeu, adic&d Dumnezeu este sesi- 
zat ca o persoanad intr-un contact exis- 
tential mai presus de orice inteligenta 
gi In cele din urm& intr-o relatie de dra- 


goste. Ori aceasta este ceea ce mai apoi 


va deveni caracterul insugi al misticii. 
Dionisie Areopagitul va imprumuta a- 
ceasta invatéturé de la Grigore gi, prin 
-Dionisie. o va mosteni Toan al Crucii» 
> (p. 245). S-a putut spune acest lucru nu- 
mai pentru ca s-a utilizat aici in mod e- 


vident o traditionalA schem& catolic& de 


concepere a vietii mistice. <Intreaga via- 
mistica este aici, in aceast&é idee a 
unei nopti a simturilor gi a conceptelor 


_ din ce in ce mai apropiaté> (p. 24). De 
_fapt studiul doctrinei Sf. Grigore de Nys- 
ga dovedeste altceva. Ca toti marii P&- 
-rinti. rasariteni si alAturi de ei, el este 
un martor al modului ortodox de viata 
spiritualé, inteles ca o -patrundere ne- 


incetat4 a fiintei in lumina dumnezeias- 


ea, pe masura cresterii sale in cunoas- 
"“terea gi in dragostea de Dumnezeu pe 


care fl vom vedea cum ingine sintem v4- 


zuti. Iat&é de pildé, chiar cuvintele Sf. 
‘Grigore: <Lumina nu poate fi de- 
cit in lumina, c&aci cum am vedea soa- 


rele, daca n-am fi in razele sale? Daca 


deci, lumina monogen& nu poate fi 


zuta decit fm aceea a Tat&lui.. numai 
luminati mai dinainte prin si de slava 
Duhului putém intra in intelegerea sla- 
vei Tatalui: si a Fiului. Cum am putea 


 altfel s& p&izim adevarul euvintului evan-— 
 ghelistului: <«<Nimeni n-a vazut pe Dum- 
nezeu vreodata?» (I Io. IV, 12). Daca 


slava Tatalui gsi a Fiului ar fi fost acce- — 
sibile naturii si puterii umane, acest cu- 
vint ar fi mincinos.. Numai amestecat 


cu: harul Duhului Sfint, Stefan a vazut 


pe Dumnezeu. — ridicat prin har pina la 


atingerea lui Dumnezeu». (P.G. XLVI. 717 


ABC). Aga dar, o vedere'a uit) Dumnezeu 


lumin&, o unire deifiant&’ in centrul 


caireia cunoasterea si iubirea sint topite 
intr-o aceeasi nemistuité ardere a ini- 


In Occident, e adevirat. viata mis-— 
tick s-a constituit in jurul simbolismului 


noptii: tenebrele, intunericul simturilor 


gi al spiritului, reprezint&é mediul urcu- 


sului spiritual pentru sufletul ce nu a- 
junge s& se imbrace cu lumina haricaé ne- 


 ecreat&é, ci se smulge din sine pentru a 


atinge pe Dumnezeu in extazul care di- 
sociaz& dragostea de cunoastere. Ne in- 
tilnim aici cu o problema, cu o foarte 
important& problema, ilustrind ceva mai 
mult decit o diferent&é de tipuri de expe- 


-rient& spiritualé — (si aceasta expresi- 


va, intrucit e vorba de diferenta dintre 
«lumina» si <intuneric» in viata contem- 
plativé): anume, putem intelege cum, in- 


 tr-un anumit sens, Ortodoxia nu e «mis- 
tic». Aceasta nu dintr-un minorat spi- 
‘ritual, ci tocmai dimvotriva, pentru ca 
ea realizeazi plenar dimensiunile auten- 
tice ale trairii crestine:ducind la transfi- 
gurarea fapturii, dincolo de <extaz» si 
 «tenebre», ce reprezinta stadii subalter- 


ne de angajare spiritual4. Numai raémi- 
nind in afara acestor date fundamentale 

ale spiritualitaétii rasiritene. un Parinte 
tipic rasiritean cum este Sf. Grigore de 


-Nyssa poate fi interpretat in sensu! mis- 
 ticii afective occidentale; de aceea 
| _ prezentare ortodox& a Sf. Grigore de 

in care prezenta lui Dumnezeu se face 


Nvssa ar servi chiar si eforturile cer- 


cet&torilor contemporani din care 


Se opresc ast&zi asupra inva&titurii a- 


cestui luminos: Parinte al veacului 


tristic de Aur. — 
Teza profesorului Jean Plagnieux des- 
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(nr. 16) trateaz& un caz privilegiat. Pen- 
tru studiul notiunii de teologie si nu al 
teologiei continutaé difuz intr-o opera, 
scrierile Sf. Grigorie de Nazianz ofer& 
un material clar, anume o serie de cuvin- 
tiri limpezi despre metoda in teologie. 


Acest Parinte pe care traditia Bisericii 


l-a numit «Teologul», a trasat el insusi 
cu destul4 limpezime problemele princi- 
pale de cercetat: «Ce trebuie s& fie teo- 
logul, ce insusiri trebuie s& s& aib&; ina- 
intea cui poate vorbi si cind, despre ce 
si in ce masur&>. In jurul acestui indrep- 
tar luat chiar de la P&arintele studiat, 
autorul gi-a construit capitolele centrale: 


 calitatile teologului, obiectul teologiei, 


auditoriul. A fost suficient s& fie prece- 
date de o introducere (climatul istoric 
si doctrinar, sursele teologiei) si urmate 
de o concluzie: credinté si ratiune, ira- 
dierea invataturii Sf. Grigore. Se pot re- 
marca la acest studiu minutiozitatea a- 
nalizelor, concluziile echilibrate, cunoaste- 
rea chestiunilor de teologie orientala, 
toate calitati care sporesc interesul in- 
trinsec al subiectului 1°). | 

St. Giet este specialist in studiile basi- 
liene. Dupa teza sa asupra ideilor sociale 
ale Sf. Vasile, iat&é acum un studiu scurt 
asupra rigorismului Sfintului si mai ales 


publicarea bogat comentaté a Omiliilor 


Vasile despre Hexaemeron (nr. 
7 si 18). Dom. Gribomont, intr-un ar- 
sie sub un titlul sugestiv (nr. 19), ara- 


t& c& sursa principalé din care se ins- 


piré regula monasticéi a Sf. Vasile este 
Evanghelia. Dependenta pahomiana e 


departe de a fi dovedité. Invatatura 


sa despre ascultare, in orice caz, pare sa 


ignore antecedentele monastice din Egip- 


tul de Sus. Prin vocabular, Vasile cel 


Mare ar fi mai curind inrudit cu cercu- 
rile din Siria si din Asia Mic&. In ceea 


ce priveste doctrina, invatatorul lui Va- 


_ sile este Evanghelia, gi nu scrierile gre- 


cesti, nici sistemul stoic, nici institutiile 
civile ale mediului sAiu., Cel mult s-ar pu- 
tea vorbi de o influent&é discret& a insti- 
tutiilor eclesiastice contemporane. Inva- 
tatura asceticé a Sf. Vasile este desigur 0 
morala a poruncilor, ins&4 aceste porunci 
vin de la persoana lui Hristos si conduc 
la Hristos, principiu si model al ascultaé- 
rii monastice. 

Opera lui Grigore de Nyssa este stra- 
batuté toata — cum am vazut — de 


un caracteristic elan contemplativ, care 


nu se intilneste decit in anumite locuri 
la Sf. Vasile. Keenan iGnerartul 


10, ‘183: de asemenea Sele ce 
urmeaza (pina la nr. 26), idem, 134. 
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spiritual prezentat de doctrina Sf. Gri- 
gorie de Nyssa dupa cele dou& opere as- | 
cetice «De Professione Christiana» si 
«De Perfectione» (nr. 21). Demonstratia 
sa tinde mai ales s& indice cum neopla- 
tonismul si mostenirea lui Origen sufera 
o decantare ce le face s& fie pe deplin 
crestine. P. Leys studiaz& notiunea de 
chip care sta in inima sistemului tcolo- 


- gic gi spiritual al Sf. Grigovie d2 Nyssa 


(nr. 20). Ea explicé nu numai antropolo- 
gia Parintelui Capadociaa, ci gsi eclesio- 
logia sa si chiar Govtrina sa cristoloygica 
si trinitara. 

Problema cunoasterii lui Dumnezeu 
este una dintre problemele majore ale 
teologiei contemporane. Doua cai se de- 
schid aici, cea afirmativa, preferata de 
teologia rationala, si apofatismul, soli- 
dar cu realizarea mai adinca a vietii spi- 
rituale. Marturia P&arintilor este adesea 
invocaté in acest «conflict» de metode. 
Cele cinci omilii ale Sf. Idan Hrisostom 
asupra incomprehensibilitatii lui Dumne- 
zeu (nr. 22) sint un document in chip 
deosebit interesant. Rostite la Antiohia 
impotriva eunomeenilor, ele afirma tran- 
scendenta misterului Dumnezeirii impo- 
triva rationalismului lui Eunomius. Insa 
aceasta transcendenta se las& totusi ex- 
perimentata intr-o prezen{a de dragoste 
(nr. 23). 

Dom Beck consacri importante 
studii teologiei Sf. Efrem. Autorul sta- 
bileste mai intii textul siriac, face o noua 
versiune latina si expune doctrina imne- 
lor despre Dumnezeu (nr. 24) si despre 
Paradis (nr. 25). Paradisul este un loc 
terestru unde sufletele dreptilor se odih- 
nesc in asteptare invierii., Gindirea Sf. 
Efrem nu cuprinde nicio referintéa lim- 
pede la vreun stadiu sau loc de purifi- 
care dincolo. 

Volumul masiv al lui H. du Manoir 
nr, 26) reprezinta atit o monografie col - 
stiincioas4 a unei spiritualitati fundamen- 
tata pe dogma cit si o sursa clara si or- 
ganizaté pentru cercetirile asupra teo- 
logiei Sf Chiril din Alexandria, Desi a- 
ceasta teologie nu are nimic sistematic, 
— in sensul scolastic al cuvintului, — ea 


Yeiese spontan din expunerea doctrinei, 


mai ales a capitolelor trinitare, cristolo- 
gice si euharistice. Adoptind drept cadru 
insiruirea articolelor simbolului niceo-con- 
stantinopolitan, H. du Manoir imparte lu- 
crarea sa in trei parti: I. Cunoasterea si 
dragostea de Dumnezeu. IZ. Locul lui 
Hristos in dogma si in viata crestina. 
Ill. Sfintul Duh. Pneumatologie si Ma- 
riologie. IV. Biserica trup al lui Hristos 
si templu al Sfintului Duh. V. Dogma si 
desavirsire crestina. Indicii si tabelele ca- 
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re incheie studiul (index de nume de per- 
soane, tabl4 alfabeticA de materii, in> 


dex de cuvinte grecesti, tabliA de ma- 


terii pe capitole, index de surse, index bi- 


bliografic de lucrari), fac din aceasta 

lucrare, repetam, si un instrument de lu- 
cru pentru cei ce se preocupaé de figura 
si doctrina Sf. Chiril al Alexandriei 1"). 


CURENTUL MONASTIC 
27. H. Bacht S I, Pakhéme, Der grosse Adler. GL. XXII, (1949), 687-382. 
| 28. H. Bacht S. J., L’importance de Vidéal monastique de saint Pacédme pour 
Yhistoire du monachisme chrétien, RAM. XXVI (1950). 308-826. _ 
, 29. C. de Clercq, L’influence de la régle de saint Pachéme en Occident. Mélan- 


ges Louis Halpen, Paris 1951, 169-176. 


30. H. OC. Graef, St. Nilus. A spiritual director of the fifth century. Life of 


the Spirit 1949, 224-229, 272-279. 


81. V. Warnach, Das Ménchtum als pneumatische Philosophie in den Nilus- 
briefen. Vom christlichen Mysterium, Diisseldorf, 1951, 135-151. 


$2. Owen Chadwick, John Cassian: a study in primitive ‘monasticism, Cam- 


bridge Universitiy Press., XI-218 p. 


838. L. A. Khalifé SJ, L’inauthenticité du De temperantia 


de Marc L’Ermite (PG. 65, 1053-1069). niclangee de L’'Université St. Joseph XXVIII 


(1949-1950) , 61-66. 


34. I. A. Khalifé SJ, Les traductions arabes de Mare PErmite, ibid, 115-224. 


$5. Der dem Isaak von Antiochien zugeschriebene Sermo itiber den Glauben. 
Ubersetzt und erklart von Paul Kriiger, OGS, I (1912) 46-54. 


In centrul spiritualitatii crestine sta 
indoialA monahismul. Propunindu-si 


_realizarea integralaé a omului crestin, ac- 


tiv si contemplativ totodata, experienta 
vietii monahale a devenit de timpuriu 
exemplara pentru Biserica si in interiorul 
ei s-au elaborat cele mai mari si mai im- 
portante doctrine de spiritualitate. De 
aceea studiul monahismului primitiv. si 
al vietii monahale in general, sub du- 
blul sAu aspect istoric si doctrinar, con- 
stitue o preocupare de capetenie a cerce- 
titorilor; titlurile analizate mai jos re- 


dau numai o parte din lucrarile aparute 


in ultima vreme in acest domeniu 1”). 


P. H. Bacht a consacrat in mai multe 


reviste, o serie de interesante articole 
Sfintului,Pahomie, omul, intemeietorul, 


legislatorul, patriarhul, (nr. 27, 28). Ma- 


rele. chinoviarh egiptean a exercitat o 


influent&é aproape generala asupra insti- 


tutiilor monastice posterioare (nr. 29); 
chiar dac& nu se poate demonstra acea- 
sta influentda, prin procedee literare, in 
Regulele Sfintului Vasile, se pare ca 
un numar important de institutii comu- 


nitare intilnite la Vasile provin din E- 


giptul de Sus (pentru o parere diferita 
vezi nr. 19). «Pahomie, tare pe ideea sa 
de viata de obste conceputa in chip drept, 
a canalizat elanul vietii monastice, a- 
tunci in eruptie, pe o cale in care mo- 
nahismul putea se desyolte linigtit gi 
puternic, El i-a dat forma pe care vi- 


itorul avea s& o accepte>» (nr. 28, pag. 


ont 


wile Sal., "229-230. 
12, Reproduse dupa Weng, 135-136. 


Marii indrumatori_ spirituali ai vea- 
cului V se bucuré deasemenea de o noua 
atentie si intelegere. In doud substan- 
tiale articole (nr. 30, 31) ni se prezinta 
figura gi doctrina spiritualé a sfintului 
Nil Ascetul, unul din Marii Parinti filoca- 


lici ai Ortodoxiei. 


Sfintul Ioan Casian ne este evocat in- 
tr-o importantaé lucrare (nr. 32). Teo- | 
logul gi doctrinarul spiritual din el, sint 


analizati pe rind; autorul subliniaza per- 


fecta ortodoxie a doctrinei sale cristo- 
logice, facind ins& rezerve asupra invata- 


turii despre har. In ceea ce priveste ce- 


lebrele Conferinte («Collationes>). auto- 
rul nu indrazneste s& le atribue intr-un 
chip absolut sigur lui Casian. El gase- 
ste c4 forma lor se inspira prea direct 
din Cuvintele Parintilor din Egipt; fon- 
dul spiritual ins’, este far&i indoialé a 
lui Casian. Ultima parte a lucrarii tra- 
teaz& despre viata contemplativa sau 
despre invatatura Spiritual a Sfintului 
Toan Casian. 

Cu Marcu Ascetul intrim mai adinc 
in acel curent spiritual unde se inscriu 
numele lui Ioan Scdrarul, Simeon Noul | 
Teolog si in cele din urm& isihasmul. I.A. 
Khalifé anunté publicarea unei teze de- 
spre opera si gindirea acestui parinte. 
Pin& atunci, ocupindu-se de capitolele 


<«neptice> (nr. 33), e de parere c& auto- 


rul nu poate fi sfintul Marcu intrucit din 
ele reiese cunoasterea lui Dionisie Areo- 
pagitul si utilizarea lui Maxim Marturi- 
sitorul. Compilatorul acestor capitole 
pare chiar posterior lui Paul Evergeti- 
nos. <«Titlul dat extrasului din Maxim 


gi din Macarie «Capete despre trezvie» 
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xspdAata m-ar face s& cred ca 
compilatorul a. trait in timpuri foarte 
apropiate de neo-isihasm, unde se vor- 
beste atita despre <trezvie» (nr. 33, pag. 
66). Autorii posteriori lui Marcu au fo- 
losit probabil invaététura gi vocabularul 
s4u in serviciul unei notiuni spirituale 
care ii era necunoscut&. P. Khalifé a cer- 
cetat cele mai vechi texte grecesti ale 
lui Marcu at traducerile siriace si arabe. 


_ Aga incit existé de pe acum situatie a 


textului diferitié de cea din Migne: ver- 


‘sgiunea araba, tradus& din siriac&, cu o 


traducere latin&é (nr. 34). 
In sfirsit, mai mentionam aici tradu- 


-cerea germana cu o scurté introducere, 


facutaéa de Kriiger, dup& imnul despre 
Credinté (nr. 35) al Sf. Isaac din An- 


 tiohia (7 cca. 495). 


IV. DIONISIE AREOPAGITUL 


36. O. Semmelroth S.J, Das ausstrahlende und emporziehende Licht. Die Theo- | 
logie des Pseudo-Dionysius Areopagita in Systematischer Darstellung. Bonn, Kath. 


theol. Dissertation, 1947, 280 p. 


$7. O. Semmelroth S. J, Der Weg der Gottesgemeinschaft nach Ps. Dionysius 


Areopagita. G-L., XXI (1948), 121-181). 


| 88. O. Semmelroth S. J., Erlésung unde Erléser im System des Ps. Dionysius 
Areopagita, Scholastik, XXIV (1949), 867-379. 
89. O. Semmelroth S. J., Gottes tiberwesentliche Einheit. Zur Gotteslehre des 
Ps. Dionysius Areopagita, Scholastik, XXV (1950), 209-234. 
40. O. Semmelroth S. J., Gottes geeinte Vielheit. Zur Gottes Lehre des Ps. Dio- 
nysius Areopagita, Scholastik, XV (1950), 389-408. | 
41. O. Semmefroth J., Die @sodoyia des Ps. Dionysius Areopagita, 


Scholastik, XXVII (1952s, 1-11. 


42. R. Roques, Notes sur la notion de Théologie chez le Pseudo Denys VAréo- 


‘paggite RAM, XXV (1949), 200-212. 


48. R. Roques, ms, Siguifiontions et conditions de la contemplation dionysienne, — 


BLE, Lil (1951), 44-56 


44. E. von Ivanka, But et date de la 


composition du «Corpus Areopagiticum>, 


Actes du VIi-e Congrés aEt. Byz. Paris 1948, I (1950), 239 résumé). 
45.- E. von Ivanka, La signification historique du «Corpus Areopagiticum>, 


RSE, XXXVI (1949), 5-34. 


46. E. von Ivanka, Die neuplatonische Synthese. Ihre Bedeutung und ihre 


Elemente, Scholastik, XXIV (1949), 31-38. 


47. E. Von Ivanka, Apex mentis. Wanderung und Wandlung eines stoischen Ter- 


minus, ZKTh, LXXII (1950), 129-176. 


| 48. E. Elorduy, Es Ammonio Sakkas el Pseudo-Areopagita? Estudios Ecclesi- : 
asticos, XVIII (1944), 501-557, cf. A. Tavar, El Pseudo-Dionisio y Ammonio Sakkas, 
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Persoana gi opera lui Dionisie Areopa- 
gitul constituie in istoria spiritualitatii 
cregtine mai mult decit o problemé&: o 
enigma. Citeva opuscule ce au inceput 
s& circule in veacul al V-lea sub acoperi- 
rea numelui faimos al ucenicului conver- 
tit de Sf. Pavel in Areopagul Atenei, au 
reugit sA4 imprime o directie si o struc- 
turaé specifica scrierilor spirituale de mai 


tirziu, care s-au crezut toate obligate sa 


urmeze nestramutat schema indicat&é de 
_misteriosul personagiu. Cel putin acesta 
a fost cazul in teologia occidentala, inc& 
neconstituité deplih la aparitia scrieri- 
lor areopagitice, unde sistematizarea dio- 


a fost total acceptaté si apoi con- 


siderataé ca cea dintii prefigurare a sco- 
lasticei. Orientul crestin a avut ins& o 


atitudine mai liberé, mai dialectic&i fata 


de acest document spiritual. Mai intii de 


toate, Dionisie a venit prea tirziu pentru 
a mai exercita o influent& asupra spiri- 
tualitatii traite sau asupra. doctrinei spi- 


_rituale. Rasdritul avusese pe Alexandrini, 
pe P&arintii Pustiului, pe Marii Capado- 
- Cieni gi pe ascetii veacului V. Viziunea 
spiritualA era organica, 
Scrierile areopagitice au furnizat doar 


rotunjita. 


acele elemente care corespundeau firesc 
datelor fundamentale ale teologiei rasi- 

ritene si care in felul acesta se integrau 
traditiei unanime, marturisind-o. De a- 
ceea gi problema autorului <Corpului A-~- 
reopagitic>» a fost resimtita altfel: nu 


atit ca o «enigma» istorica avind s& fie 
elucidaté prin cercetéri laborioase de 
istorie literaraé, cit ca un caz aproape 
normal de anonimat sacru, individualita- 
tea scriitorului acceptind s& se ascunda 
inapoia mesagiului séu (e ceva similar 


: 
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Ortodoxia 


cu, de pild&, anonimatul traditional al. 


marilor zugravi de icoane si _biserici 
sau al constructorilor marilor. cate- 
drale din Apus). Teologia spiritual’ 
ortodox&4 retinut, spre exemplu, 


din opera Areopagitului mai ales doc- 


trina Virtutilor sau Numelor Divine prin 
care se exprim& dinamismul iradiant al 
Dumnezeirii celei mai presus de fiinta, 


comunicindu-se creaturii pentru a o rea- | 


duce la sine; doctriné integrata evident 
marii predanii greco-orientale despre e- 


nergiile necreate. Evul mediu latin pe 


de alta parte, desi saturat de areopagi- 


tism, a trecut far& s&-l observe pe ling& 
acest sens interior al scrierilor lui Dio- — 


nisie; mistica occidental4 s-a fixat in 
schimb pe simbolismul tenebrelor si al 


extazului_, care aveau devina consti- | 
tutive. 


«Cind e vorba de influenta lui Pseudo- 


‘Dionisie, parerile sint impartite. Se poa- 
te ca aceasta influenté s& fi fost mare | 


in teologia speculativad, in angelologie, in 
teologia sacramentar4, in m&sura in care 


au existat mai tirziu teologi speculativi — 


bizantini... Ins& Dionisie a venit prea 
tirziu pentru a mai avea vreo influenta 
hotaritoare in R&as&rit». Cel care vorbe- 
ste astfel este o mare somitate in ma- 


terie de istoria spiritualitatii, sub pseu- 
donimul abia deghizat de I. Lemaitre 
(= I. Hausherr, in <La contemplation 
chez les Grecs et autres Orientaux chré- | 


tiens», p. 130, — vezi nr. 68). Studiile 


consacrate lui Dionisie rimin ins&i me- 


reu numeroase si importante; si, asa cum 


vedea din cele analizate aici13), ele 
_ 8e orienteaz& mai ales in trei directii: 
prezentarea sistemului areopagitic in 
sine, cercetarea relatiilor sale cu neopla- | 
. tonismul gi celelalte filozofii antice si, in 


sfirsit, identificarea isto- 
rice a autorului. 


O. Semmelroth, dupa publicarea tezei 


sale de teologie (nr. 36), continua s& a- 
_dinceasc& preocuparile dionisiene (nr. 
37-41). Titlurile acestor studii indic&é su- 


ficient faptul c& se urmareste reconsti- 
tuirea teologiei lui Dionisie. Asteptind ca 


alte studii comparate sa fi determinat 


exact dependenta Areopagitului in ra- 


port cu Proclus, nu este inutil si dega- 
jam din opera lui Dionisie sistemul teo- 


logic care o inspira. Acest sistem, inde- 
pendent de problemele literare, are o 
valoare in sine, gi odat& fixat cu sufi- 
cienta precizie, va lamuri chiar si ches- 
tiunea dependentei literare si ideologice. 


Autorul studiaz& Unul, care este Binele 
si de la Unul la 


-Reproduse dupa Weng, 137-138. 


tiplu prin creatiune; modul nostru de cu- 


noastere a Unului prin simboale. Aceast& 
parte (nr. 41) este in chip deosebit in- 
teresanté: dup& notiunea gi rolul sim- 


boalelor in opera -pastrata, autorul de- 


duce din continutul probabil al «Teolo- 
giei simbolice», diferitele specii ale sim- 
bolului (lucru si actiune), “nofiunea de 
analogie. | 

Articolele lui R. Roques (nr. 42, 43) 
se ocup& cu doua realitati esentiale doc- 


trinei areopagitice: notiunea ins&si de 


teologie la Dionisie si contemplatia dio- 
nisiana, vazuta in semnificatia si condi- 
tiile sale, 

E. von Ivanka este un specialist in ma- 
terie de elenism crestin. Aga ca proble- 
mele ridicate de opera lui Dionisie tre- 
buiau s&-l interesez in primul rind, in- 
trucit in jurul acesteia se pot formula 


- cu comoditate (cu prea mult& gi primej- 


dioas& comoditate chiar), tezele si con- 
jecturile clasice ale teoriei dependentei 


spiritualitatii crestine de sistemele filo- 


zofice anterioare sau contemporane ei. | 
Studiile lui E. von Ivanka iau in cer- 
cetare relatiile dintre Dionisie gi neopla- 
tonism. Dionisie trece de obicei drept 
un autor neoplatonician. E important in- 
si, mai inainte de orice, sA gtim ce se 
intelege prin aceasta (nr. 46). Neoplato- 
nismul este un sistem sensibil diferit de 
platonism. Nu avem decit s& comparam 
tezele celor dou& scoli asupra naturii U- | 
nului, a sufletului, a materiei, aceste trei 
trepte ierarhice ale Fiintei. Aceasté com- 
paratie ne arat& c&i neoplatonismul este 
un platonism contaminat de catre Stoa, 
mai ales de o notiune care ‘este funda- 


-mental& in filozofia stoicali, <focul-artist 
— tip divin primordial ale 


carui scintei sint sufletele. In aceasta 
privinta, nimic mai interesant decit stu- 
diul transpunerii neoplatoniciene a lui 
«apex mentis», element esential intr-o te- 
orie a cunoasterii mistice, dar care vine 
direct din stoicism (nr. 47). Trecind ast- 


fel de la filozofia Portii la Iamblic, la 


Proclus sau la Plotin, acesti termeni se 
incarc& cu o nuant&é mistic&é, care este e- 
lementul specific gi cu adevarat nou al 
neoplatonismului., 

Sinteza lui Dionisie este, e adevirat, 


structurat&é dup& conceptiile neoplatoni- 


ciene. Se pune deci intrebarea dac& Dio- 
nisie a vrut s& transfere ideea gi senti- 
mentul neoplatonician al universului in 
crestinism. Dionisie a elaborat el] oare o. 
teologie a dogmei crestine intr-un sens 
neoplatonician? S-ar putea padrea Ta pri- 
ma vedere. De fapt ins’, un examen a-. 
tent al sistemului siu face s&i apdraé di- 
ferente profunde: transcendenté divina 
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gsi nu degradare a fiintei. Distinctia si 
ierarhia creaturilor insemneaz& o distizc- 
tle de valori in existenta si nu numai o 
-multiplicitate de forme necesare pentru 
reflecta bogaitia Fiintei divine. «Ierar- 


hiei fiintelor s-a substituit analogia fi- 


intelor»> (nr. 45, pag. 18). Principiul des- 
fasurarii graduale a Multiplului purce- 
zind din Unul este respins de Dionisie in- 
tr-un mod definitiv, desi intr-un chip 
ciudat de ascuns. Se pune atunci intre- 


barea despre motivul acestei <travestiri» | 


a neoplatonismului. Istoria ne arata ca 
mistica neoplatoniciand exercita o deose- 
bité atractie in sec. V. Trebuia s& se cre- 
eze o contrapondere a acestor influen- 
fe, aratindu-se c& si doctrina crestina 


poate fi exprimaté in termenii ‘ilozofici 


‘care exercitau o astfel de atractie asu- 
pra spiritelor. Departe de a fi vrut sa 
fac& prozeliti pentru neoplatonism prin- 
tre crestini, Dionisie vrea s& imunizeze 
pe crestini impotriva propagandei neo- 
platonismului p&gin, care statea la baza 
operei reformatoare a lui ITulian (nr. 
44-45). 

In sfirsit, ultimele studii ment ionate 
(nr. 48,49), incearc& s& limpezeasca mi- 
sterul care invdluie persoana lui Pseudo 
Dionisie Areopagitul. Identificarea pro- 
pus& de Elorduy cu Ammonius Sakkas, 


maestrul lui Origen, nu a fost retinuté — 
de critica (nr. 48). E. Honigmann anun-— 


‘tase in cuprinsul lucrarii sale despre Ju- 
venal (nr. 49), c& sper& s& dovedeasca 
in curind c& autorul «<Corpului Areopa- 


lul argumentatiei sale, dup& o notaé din 
«La Nouvelle Clio», IV, 1952, p. 308-313: 
Scrierile areopagitice au luat fiint&é in- 
tre 465 9 528 in mediile monofizite din 


gitic» este Petru Iberianul. Iat&é esentia-— 


Siria si Palestina. Autorul lor este Petru 


-Tberianul, episcop monofizit de Maiums. 


mort in 491. Inv&t&torul lui Petru Ibe- 


-Yianul a fost Ioan Eunucul. In scrierile 


acestuia apare pentru prima data ierar- 
hia ingereascé aga cum se gaseste in 
scrierile areopagitice. Ori Dionisie spu- 
ne c& el a invatat aceste mistere de Ja 
sfinti teologi si in primul rind de la dum- 
nezeiescul invatator, Ierotei. Ierotei 
este pseudonimul lui Ioan Eunucul exta- 
ticul. Iat&é dovada: Ioan Eunucul a mu- 


pit la un 4 octombrie. Ori, marti- 


rologii siriene indica acelasi 4 octombrie 


ca data sarbatorii lui Ierotei, numit ma- 


estru al marelui Dionisie. Sinaxarele 
grecesti cuprind la aceeasi zi pomenirea 
lui Ierotei. Aceast& coincident& nu _ se 
poate explica decit dac& Petru Iberianul, 
discipolul, a fixat, pe cind trdia, aminti- 
rea lui «<Ierotei» de ziua aniversaré a 

mortii lui Ioan Eunucul. Ins& daca acesta 
este Ierotei, Petru TIberianul care este 


discipolul s&u, e Dionisie Areopagitul. 


Nu stim cum vor fi (sau au si fost), 
primite de critic&’ aceste deductii istori- 
ce, e adeviarat, nu lipsite de virtuozitate. 
Obiectul lor ni se pare, insd, intr-un a- 
numit sens, — ne ingaduim s& o spu- 
nem, — abstract. «Misterul» esential a! 
scrierilor areopagitice, semnificatia lor 
interioar& si functiunea lor istoric&, vor 
fi oare ajutate sau facute mai limpezi, 


prin eventuala identificare exacta a au- 


torului lor? Valoarea_concretaé a Corpu- 
lui dionisian este dat& de locul ce ]-au 
ocupat in spiritualitatea Bisericii, — ori 

aceasta a fost mereu o problema a vie- 
tii interne a acesteia, dincolo de — 


ca individualitate. 


V. SF. MAXIM MARTURISITORUL. 
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_ S-ar putea spune c& marea revelatie a 
-ultimelor dou&,decenii de studii spiri- 
tuale si patristice, o constituie reintiini- 

cu opera Sfintului Maxim Ma&rturisi- 

torul, O splendidd si semnificativa viziu- 
ne ortodoxé a lumii a fost adusaé din nou 
in circulatia valorilor intelectuale, si con- 


tinutul ei formeaza& incontinuu obiectul 
unor st&ruitoare si fecunde cercetari. 
Considerataé in sine, doctrina Sfintului 


. Maxim ni se descoperé a fi o méareataé 


«theoria» in sensul originar al cuvintului, 
adic&i o contemplatie patrunzind adincu- 
rile creatiunii si imbratisind ritmul litur- 
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gic al inefabilei sale intrep&trunderi cu 

-Dumnezeu. (Ca&ci pentru Sfintul Maxim. 
intreaga zidire chiam& Crucea, semnul 
tuturor desivirsirilor si aceasta i-a fost 
adus& de Cuvintul intrupat, — plenitu- 
dinea veacurilor, — printr-un misterios 
schimb de naturi). Privité in contextul 
celorlalte doctrine spirituale rasdritene, 
opera Sfintului Maxim Marturisitorul se 


situiazi pe o pozitie centralé, la o raés- 


cruce a gindirii teologice: integrind uni- 
tar elementele doctrinelor anterioare $i 
oferind baza necesar& sintezelor de mai 
tirziu, ea ramine una din cele mai pure 
marturii ale posibilitatilor noii «minti a 
lui Hristos» (I Cor. IT, 16), prin care s-a 
cladit dealungul veacurilor de tacut& ex- 
perient&é&. spiritualA teologia ortodoxa. 
Dac& mai ad&ugim la aceste calitati de 


principiu arhitectura ampl& a operei sa- 


le, precum si structura fiecarei scrieri 
{in parte, sau terminologia in acelasgi timp 
minutioas& gi vasta in sugestiile ei, pu- 
tem intelege de ce viziunea Sfintului Ma- 
xim Méarturisitorul este apreciat&é astazi 
ca un motiv de improsp&tare a multor 
importante teme filozofice. : 
Traducerile din opera sfintului incepu- 
sera mai de mult. De curind a venit sa 
li se adauge redarea in limba franceza 
a unui text fundamental, «Centurile des- 
pre dragoste» (nr. 50). (Trebuie sa spu- 
nem c& in Ortodoxie, aceasta lucrare a 
Sfintului Maxim e de multé vreme ofe- 
rité circulatiei curente; literatura teolo- 
gica romineasca, de pilda, cunoaste atit 
o tipaérituraé mai veche din epoca paisi- 
ana, cit si traducerea recenta din <Filoca- 
lia» romin&). Traducerea P. Joséph Pe- 
‘gon este precedat&é de o substantial in- 


troducere, unde se intilnesc toate infor- 


matiile necesare despre autor, mediul is- 


toric, data, opera, tehnica, sens. Vom re-— 


tine de aici doud paragrafe, utile atit 
pentru intelegerea pozitiei Sfintului Ma- 
xim Marturisitorul cit si pentru clarifi- 


Sitorul cit si pentru clarificarea proble-- 
carea problemei mai generale a raportu- * 


lui dintre cunoastere si dragoste in spi- © 


ritualitate rasiritean&i (vezi mai sus di- - 
scutia de sub nr. 15). $ 


«Pentru greci, dragostea se giseste 
deopotriva atit la inceput cit si la sfirsit, 


pentru c& ea singura poate sé indumne-’ 


zeiascé, pentru c& ea singur&é produce 
cunoasterea imediata si superioara a lui: 
_ Dumnezeu, si aceasta pentru ca ea re- 

creiaz&i unitatea originar& a fiintei u- 
mane gi unirea sa cu Creatorul prin chip 
gi asemanare. Controversele medievalc‘ 


pe tema beatitudine-dragoste bonaven- 


turiand gi beatitudine-cuno 
ne obsedeaza inca intr-atita incit 


astere a tomi-/ 


-intelegem foarte greu cum, pentru Pa- 


rintii greci, problema nici macar nu se 
pune. Teoria lor inneist& care face cu- 
noasterea s& derive nu din obiectele ex- 
terioare, ci din ideile imanente si conce- 
pe un spirit uman deiform, fi conducea 
la concluzia c& dragostea, forta unifica- 
toare, realizeaz&i singura& alipirea intre- 
gii fiinte de Dumnezeu, de unde rezulta 
descoperirea constienté a adevarului. 
Principiu foarte simplu, dar care lipses- 
te de obiect foarte multe probleme pe ca- 
re «Centurile despre dragoste» nu pot sé 
nu le puna unui Occidental format de 

catre scolastici» (p. 56-57). Si de aseme- 


nea acesta (p. 64-65), aratind filiatiunea 


doctrinei spirituale a «Centurilor» din a- 


- ceea a lui Evagrie Ponticul gi, anterior 


lui chiar, a Alexandrinilor: «<Biserica a 


| recunoscut intotdeauna, mai mult sau 


mai putin limpede, dragostea drept seva 
insdsi a vietii harice, <legdétura desavir- 


sirii — vinculum perfectionis». Daci in 


eforturile lor pentru a defini mai bine 
desdvirsirea, Alexandrinii facuseri prea 
mare parte iluminadrii prin cunostinta, ei 
n-au pretins totusi niciodata c& aceasta 


 -cunogtint&é trebuia s& fie rodul unei spe- 


culatii omenesti, ci un dar al lui Dumne- 


-zeu, incununind o purificare morala in- 


temeiata pe credinté. Maxim reia tehni- 
ca lui Evagrie. Ins& de aceasta data, 
notiunea de dragoste ii este sufletul viu. 


_ Dintr-o impasibilitate de aspect putin sto- 


ic, ea face adevarata libertate interioara 
gi dintr-o contemplatie al c&rei intelec- 
tualism a stinjenit pe unii, unirea cu 
Dumnezeu... Seva, lumina, calduraé difu- 
za, ea este pretutindeni prezent&é in in- 
tregimea ei, insufletind si unificind in- 
treg itinerariul sufletului c&tre cunoas- 
terea-unire>. 


Intr-o monografie a P. Hans Urs v. 


Balthasar 14), gindirea Sfintului Maxim 


fusese prezentat&é ca o armonioas& con- 
vergenta de curente diverse, neo- 
platoniciana, filozofia lui Aristot, doctri- 
na spiritualé a lui Evagrie, teologie hris- 
tologicé calcedoniana. Riscul arbitrariu- 
lui ins& adeseori ascuns sub desi- 
virgirea estetica a unor asemenea sinte- 
ze personale. Poate de aceea P. Dalmais 
nr. 53) reactioneaz& impotriva construc- 
tiilor grandioase, dar in parte subiective, 
ale P: v. Balthasar. <P. Balthasar a inno- 
dat in chip dramatic intreaga viat&i a 


‘M&rturisitorului tn jurul unei crize ori- 


geniste despre care ar miarturisi cele | 
«<Douad Centurii teologices; gi el descope- 


bas aici un exemplu tipic de ceea ce a 


‘14. <Die kosmische Liturgie>,’ Fret- 


| =e im Breisgau, 1941. 
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fost drama intregii gindiri elene cresti- 


ne» (pag. 222). Exista in opera Sfintului 
Maxim un text care ne pune la indemi- 
n& gindirea Marturisitorului de la punc- 
tul s&u final, la cap&étul evolutiei sale. 
Acesta este «Dialogul ascetic», adresat 
lui Elpidius ca prefaté la cele «Patru 
Centurii despre dragoste». Ori, cind re- 
lu4m in lumina «Dialogului» lectura ce- 


lorlalte scrieri, ne dim seama c& mai | 


mult decit un filozof, un teolog, un pole- 
mist sau chiar un mistic speculativ din 
categoria lui Evagrie sau a lui Dionisie, 
Maxim este un calugadr hranit cu. Sfin- 
tul Pavel si Sfintul Ioan. Din acest punct 
de vedere, conchide autorul (fara s& in- 
telegem ins& pe ce isi intemeiaz& acea- 
st& concluzie excesiva), el reprezinté in 
traditia rasadriteand un caz exceptional, 


mai apropiat de spiritul Victorinilor sau | 


al Sf. Bernard, decit de isihastii din Si- 
nai sau Athos. Dimpotrivé, asa cum vom 
incerca s&i sugeram mai jos, ni se pare 
c& tocmai aceasta dubla filiatie iohanica 
si paulindé, integreaz4 si mai puternic 
gindirea Sfintului Maxim in structura 
spiritual&é prin excelenta gi 
ortodoxa. 

Interferentele doctrinare care apar to- 


tusi incontestabil (desi cu alt sens) in 


opera Sfintului Maxim, sint studiate de 
P. Irénée Hausherr in noua sa lucrare 
consacraté Marturisitorului (nr. 55). Fi- 
-del manierei sale, autorul a incercat sa 
‘concentreze intr-o singuraé notiune sem- 
nificatia esentialA a spiritualitatii Sfin- 
-tului Maxim, cu toate ca, e adevarat, sub 
acest titlu de «<Filautie» se ascunde ceva 
mult mai mult decit studiul lexicologic 
al unui termen ascetic. Filautia (iubirea 
de sine) fiind maica tuturor viciilor, iar 
vindecarea de filautie fiind virtutea su- 
-prem&, un tratat despre filautie va in- 
-semna in mod necesar un tratat de viata 
spiritualé dup& Sfintul Maxim. Si mai in- 


tfi ce este filautia: <inceputul tuturor 
sfirgit, studiul lui P. Sherwood asupra 


- cronologiei operelor Sf. Maxim (nr. 51, 


patimilor este iubirea trupeasca de sine, 
iar sfirgitul este mindria». (Centurii des- 
pre dragoste, III, 57, Filoc. Rom., vol. 
II, pag. 89). Sau sub form& de axioma: 


_dragostea de sine este totdeauna tru- 


peasc&. Aceasta nu insemneazi ca Sfin- 
tul Maxim ignoré adevarata iubire de si- 
ne, lipsita de orice afectiune trupeasca, 
care se identificA cu cea mai inalt& iu- 
bire a lui Dumnezeu gi const& in a cdauta 
totdeauna in Dumnezeu viata sufletului 
tau. Sufletul este’ intr-adevar capabil de 
douaé iubiri: iubirea de Dumnezeu care 


e duhovniceasca, iubirea de sine care e 


trupeasc&é. Pentru a se intoarce in spre 
'Dumnezeu, fiinta trebuie s& opereze un 
intreit discernamint: s& disting& tn Scrip- 


turé litera de spirit; in creatiune, ratiu- 
nea profunda si aparentele sdperficiale; 
in sine insusi, inteligenta si simturile. 
In spirit, in «<logoi» (sensurile divine din 
lucruri) si in inteligenté, se gaseste a- 
devarul; in litera, aparente, simturi, za-— 
ce eroarea, placerea si durerea. _ 
Dupa se stabileste aceste definitii care 


‘sint ale Sfintului Maxim, autorul stu- 


diaz& <boala» filautiei, psihogeneza sa 
(ascendenti si descendenti), psihoterapia 
ei. Principiul acesteia din urma este sa 
disociezi reprezentarea mentala de pati- 
ma trupeasca si s& recurgi cu hotdrire 
la modurile specifice de eliberare care 
sint dragostea duhovniceasca, infrinarea, 
rugaciunea. Atunci vor incepe s& se fachi 
simtite semnele vindecadrii. Primele in- 
dicii sint simplitatea gindurilor si mai 
ales «philadelphia», iubirea de frati, u- 
niversala, egala, vesnicd’. Rodul vindecd- 
rii depline este des&virsita libertate in- 
terioara gi inflorirea vie dumnezeesti 


in suflet. 


P. Dalmais revine. asupra Sf. Maxim 
intr-un studiu despre «<Logoi» (ratiunile) 
creaturilor: Autorul crede cA Maxim 


Marturisitorul detine aceasté notiune de 
la Dionisie. Influenta lui Evagrie a pu- 
tut confirme pe aceast4 cale, fara 


si mai aduca ins& elemente substantia- 
le. Mai limpede insa decit Dionisie, Ma- 
xim distinge de <logoi» din natur&i (a- 
mintind de principiul stoic al fiintelor), 
<logoi> providentei si ai judecatii care o- 
rinduesec participarea fiintelor in reali- 
zarea planului divin. Acesti <logoi» con- 


stituie obiectul propriu al contemplatiei 


«naturale». Si cum Logosul supraesential 
este in mod tainic prezent in <logoi» 
creaturilor ce formeaza lumea vazuta si 
cea nevazuta, inteligenta care cunoaste 


acegti <logoi» prin contemplatia fizicd se 


impartaseste spiritual cu carnea si sin- 
gele Logosului (nr. 54). Semnalam, in 


52). Se cunosc in acest: domeniu lucra- 
rile lui Grumel si Balthasar. Primul a 


Clasificat atent opera lui Maxim dupa 


incidentele sale in istorie. Al doilea a re- 
curs pentru a data o opera, la criteriul 
subsidiar al maturatiei teologice. Dom 


§$herwood utilizeaza rezultatele la care 


au ajuns predecesorii, aducind in plus 
numeroase noi precizadri cronologice, cu- 
lese mai ales din scrisorile si opusculele 


a8). 


15. Lucririle analizate la nr, 51-55, 
sint reproduse dupa Weng. 138-140. 
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VL. SF. SIMEON NOUL TEOLOG 
56. Edouard des ee SJ, Une catéchése inédite de Diadoque de Photicé, 


RSR (Mélanges Lebreton, I 


(XL (1952), 129, 138. 


57. Dr. Hermenegild Biedermann Oesa, Das Menschenbild bei Symeon dem 
Jiingeren, dem Theologen (949-1022), (Das éstliche Christentum, Heft 9, neue Folge). 


Augustinus-Verlag, Wirtzburg, 117 p. 


58. Symeon der Theologe, Licht vom Licht. Deutsch von Kilian Kirchhoff. (Neu 


| herausgegeben von Chrysologus Schollmeyer). Késel-Verlag, Miinchen, 1951. 


59. Hermenegild Biedermann Oesa, Novizenunterweisung in Byzanz um die 
Jahrhundertausendwende, OKS, I (1952), 16-31. 


60. Krivosein V., The brother-loving poor man wr ddeione) The mys- 
tical autobiograhy of St. Symeon the New Theologian. The Christian East, 2 (1953), | 


216-236. 


E putin surprinzAtor faptul c& in 
teratura teologic&é de care ne ocup&m, 
persoana si opera Sfintului Simeon No- 


ul Teolog detin un loc mai restrins 


cit ne-am fi asteptat. Toat& lumea e de 
acord s& recunoasc& in el pe cel mai 


mare traitor spiritual al evului mediu bi- 


zantin ins& de fapt, de la publicarea vie- 
tii sale de catre I. Hausherr, a artico- 
lului semnat de P. Gouillard in Dicttona- 


-rul de Teologie Catolic& si de la tradu- 


cerea partialA a imnelor sale de c&tre 


M. Lot-Borodine in «La Vie Spirituelle>, — 
nu_i-a fost consacrat& nici o lucrare mai 


importanta. Lipsa de editii, abundenta 
operei si traditiei sale manuscrise sint 


-principalele cauze ale acestei stagnari. 
-Totusi acele studii de istorie si doctrina 
-spiritual4 din ultima vreme, care au in- 
terceptat mesagiul acestui unic Pi&rinte 


rasaritean, au reusit evoce printre 
noi inalta sa statur& spirituala, adinca 
originalitate a _vietii lui interioare si 
mai presus de toate, taina luminoas& a 


fiintei sale: c&ici printre toti ascetii con- 
templativi ai Orientului ortodox, Sf. Si- 
‘meon strdluceste in primul rind, transfi- 


gurat prin impartasirea haric&A cu Dum- 
nezeul despre care primul Teolog a spus 


c& «este lumind» (I Ioan I, 5). La el 
gasim clar rostite toate valorile duhov- 


nicesti esentiale ale Ortodoxiei, anuntind 
marea inflorire doctrinara si practic& 4 
veacului XIV isihast. 

-°Studiul lui Ed. des Places (nr. 56) ne 
vorbeste de Simeon Noul Teolog prin 
intermediul lui Diadoh de Foticeea. Ma- 
nuscrisul Ottobiarrus gr. 436, din 1435, 
cuprinde dup& cele <O sut&é de Capete>, 
«Intrebari si raspunsuri> pe care indi- 
catia de la sfirsit le pune explicit pe 


seama lui Diadoh. Aceast& pies& nu este — 


altceva decit Dialogul unui Scholasticos 


Simeon Noul Teolog, a c&rui tradu- 


cere latina a fost facut& In 1603 de Pon- 
tanus (P.G, CXX, 709-712). P. Ed. des 
Places publica textul grecesc cu tradu- 


‘cerea francezé si intr-o scurt& pagina de 
-comentar opineaz& ca scrierea apartine 


rantiile necesare 


lui Diadoh: <«Prea filozofic’i, se pare, 
pentru a fi din sec. XI, Cateheza se acor- 


d& atit de bine, prin ton si stil cu «<O 
sut&é de capete», cu «<Vederea» si cu «<Cu- 
vintul de indltare», incit poate fi ad&u- 


 gat& far&i exces de indrazneali, la <do-— 


sarul»> lui Diadoh (p. 131). A. Wenger, 
de la care imprumutam aceste date, nu 
impartaseste insi presupunerea de mai 
sus, Mult mai plauzibil, el considera ca 
intreaga problematic& a scrierii este a- 


-ceea a lui Simeon: conditiile cunoasterii 


lui Dumnezeu, curafia inimii, lumina 
dumnezeeasca, constiinta Sf. Duh, sint 
problemele majore pe care Simeon No- 
ul Teolog le trateaz& far& incetare in 
catehezele si cuvintele sale. Teoria cu- 
noasterii lui Dumnezeu este in 
formule care il anunt&é pe Sf. Grigore Pa- 


lamas si fn imagini scumpe lui Simeon: 


raze de lumina, tabor, tronu!l slavei. Si. 
se mai cunosc imprejurari cind i s-au 
pus intrebéri Sfintului pentru 
surprinde in eroare. Asa c& aceasta ca- 
tehez& are locul natural In cor- 
pul scrierilor Sf. Simeon 1°). ate 


H. Biedermann. care a lansat noua 
revista <Ostkirchlichen Studien», acorda 


o atentie deosebité Sfintului Simeon. El 
studiaz4’, dup& opera tip&rité a Sfintu- 


lui, doctrina sa despre om: natura, 


cat, reintoarcerea la Dumnezeu, harul 


constiinta harului (nr. 57). Iat& 
pus& adevdrata problema a 


Sfintului Simeon Noul Teolog, care im- 
pune examinarea intregii sale opere 4i 


care face. astfel mai simtita necesitatea 


tipdririi ei. Caci traducérea de umanist 
superficial facuté de Pontanus <Im- 


nele spirituale> ale Sfintului Simeon in 


limba latind in veacul XVI-XVII, 
raza neogreacéi a altor opere fa- 
cut&é de Dionis din Zagora, nu oferé ga- 
ui studiu corect. 
Acelagt® analizeaza Cuvintul 25 


16. Weng. 141; deasemenea analizele 
de la nr. 56-59, ‘idem, 140-142. 
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al lui Simeon (P.G., CXX, 440-447), do- 


cument pretios cuprinzind un adevirat 


program de instruire a incepatorilor 
viata monahalaé: planul zilei, ru- 
gaciune si exercitil ascetice, duh de 
tacere si de supunere fata de pa- 
rintele duhovnicesc. Autorul arat& destul 
de bine locul pe care-l ocupé Liturghia 
in aceasta zi monastica: slujbe zilnice, 
impartasanie dup& rinduiala, recitarea 
pravilei. Si aici putem regreta c& pentru 
o astfel de analiz&i atit de importanta, 
-autorul s-a multumit cu parafraza lui 
Pontanus (nr. 59). 


Traducerea german’ a imnelor Sf. Si- 


meon (nr, 58), prezintéa meritul de @ vul- 


gariza intr-o limb& moderna de mare 


. vibratie poetica, experienta spiritualé a 


Sfintului rasadritean. Ins&4, aici de aseme- 


nea, ne intilnim cu aceeasi deficienta in 


privinta textului: de fapt ni se oferad o 


traducere a parafrazei lui Pontanus, in- 
~ cit nici nu mai avem 59 de imne ca in 
original, ci numat 40. 


Nu putem decit si semnalam textul 
publicat de P. V. Krivogein (nr. 60) si 
studiul ce-] insoteste; ne este inga&duit 
totusi, s&4 deducem interesul articolului 
din numele autorului, de mult& vreme > 
consacrat drept un cunoscator autentic 
si fin al problemelor de ‘Spiritualitate 
bizantina. 


VII. DOCTRINA PALAMITA. SPIRITUALITATEA VEACULUI XIV. 3 
61. Dom C. Lialine, OSB, The theological teaching of Gregory Palamas on 


Divine Simplicity, Ea Ch Qu (1946), 266-287. 
62. Archim. Cyprien Kern, Les éléments de la Théologie de Grégoire Palamas, 


Irénikon, XX (1947), 6-33, 164-1983. 


68. St. Tyszkiewicz, La spiritualité de lEglise d@’Orient selon M. Viadimir Loss- 


ky, Gregorianum, XXXII (1950), 605-612. 


64. V. L. Lossky, La Théologie de la lumiére chez St. Grégoire Palamas, Dieu 


Vivant, 1 (1945), 93-118. 


65. V1. Lossky, Darkness and Light in the Knowledge of God, Ea Ch Qu, VIII, 


(1950), 460-471. Cf. scrisorile citre 
lui Vi. Lossky, Ea Ch Qu, IX 


(1951), 119-124. 


revistei de G. H. Tavard, gsi raspunsul 


66. Arhim. Kiprian Kern, Antropologhia sv. Grigoria Palami, Paris 1950, for- 


mat mare in 8 , 500 p. . 


67. Bernhard Schultze, SJ, Die Bedeutung des Palamismus in der russischen 
Theologie der Gegenwart, Scholastik, XXVI (1951), 390-412. : 
68. I. Lemaitre, La contemplation chez les Grecs et autres Orientaux chrétiens, 
RAM, XXVI (1950), 121-172, XXVIE (1952), 41-74. 
pa 69. L Lemaitre, La contemplation chez les Grecs et autres Orientaux chrétiens, 
‘DS, XXII, 1762-1776, XIV, 1777-1830; form& remaniaté a precedentului, 
70. Die Gottesschau im palamitischen Hesychasmus. Ein Handbuch der spit- 
byzantinischen Mystik, eingeleitet und tibersetzt von A. M. Ammann, SJ, ed. I, 


Wurzburg, 1948, 197 p. 


71. M. Candal, SJ, Origen ideologico del palamismo en un documento de David 


‘Disipato, OCP, XV (1949), 82-126. 


72. M. Candal, SJ, Fuentes Palamiticas. Didlogo de Jorge Facrasi sobre cl 
contradictorio de Paélamas con Nicéforo Grégoras, OCP, 16 (1950), 303-357. | 


48. J. Meyendorff, xa! cHpa xprotod TOV ay. l'pny. Tadapay in 


87 (1954), 19-31. 


14, Paul Edvokimov, La notion biblique de la flumiére dans la tradition orien- 


‘tale, Bible et tradition chrétienne, 6 (1954). 


75. M. Lot-Borodine, La doctrine de Vamour divin dans Tocuvre dé Nicolas 


: Cabasilas, Irénikon, 26 (1958), 376-389. 


76. D. O. Rousseau, Iréni- 


26 (1958), 868-875. 


-Seriind celebrele sale articole <Pala- 
mas» si «<Controverse Palamite> pentru 


Dictionarul de Teologie Catolicé, P. M. | 


Jugie insinua ca « ul» este a- 
proape abandondt de teologia oficialé a 
Bisericilor Ortodoxe 17). Ceea ce dovedea 
doar faptul c& se judeca despre Grigore 


17. Weng. 143. 


biect: teologia ortodoxa in trea- 


c&ét fie spus, nu prea vedem cum ar 
functiona distinctia dintre <oficial> si 
«neoficiala in materie de dogma), nu 


putea abandona invatatura Sfintului Gri- 
gore Palamas pentru simplul motiv ca 


aceasta fi este atit de consubstantiala, 
incit o lepidare de ea ar insemna o le- 
padare.de sine; ceea ce, trebuie s-o re- 
cunoagtem, ar fi cel putin absurd. Tim- 
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Ortodoxia 


pul, de altfel, a contribuit el insugi la 
clarificarea pozitiilor: nu numai c& teo- 
logia ortodox& n-a parasit nimic din doc- 
trina palamit&é, dar ast&zi aceasta obli- 


ga teologia catolicé chiar, s-o obiec- 


tul unor dezbateri vii gi ample, unde se 


pot surprinde importante revizuiri de o- — 
pinie. Farad indoialé, dificultati continua 


si subziste in intelegerea si acceptarea 
ei; sint ins&, am indrazni s& spunem, di- 
ficultéti salutare destinate mai curind s& 
uneascé (si nu s& separe) eforturile ‘spi- 


ritelor serioase si de credinta, in- 


trucit ele semnaleaz&i adincimea unei 
- doctrine spirituale si invita la un auten- 
tic progres al gindirii teologice. 
Intr-adevar, teologia Sfintului Grigore 
Palamas — si transpunerea sa practica, 
isihasmul, — ofer& privilegiul dificil de 
a rezuma si concentra in sine valorile 
esentiale ale Ortodoxiei in teologie, spi- 
ritualitate, antropologie, Poate aceasta 


densitate doctrinaré pe de o parte, iar 
pe de alt& parte, o terminologie caracte- 


risticé, articulaté pe alte posibilitati ale’ 
mintii decit schematismul formal tomist, 
_explicé reticentele exprimate inc& de unii 
teologi apuseni (ca s& nu ne gindim la 
ipoteza mai penibilé a refuzului pur si 
nejustificat). Totusi, vom vedea indata, 
consensul’e aproape unanim asupra po- 
sibilitatilor concrete de reexaminare a 
teoloziei palamite; si perspectivele unui 
pro‘ram minim de Iucru in aceasté di- 
reciie, se schiteaz&i limpede. 

In principiu, un studiu onest al 


trinie Sf. Grigore Palamas inttineste 
doua probleme c&rora trebuie s& le 


pundé: mai intii, locul acesteia in tra- 
ditia generala a Bisericii gi apoi, cohe- 
renta sa interioar&i, sau valoarea si sem- 
_inificatia sa teologica-spirituala. 

In sfirgit, teologia palamit& nu mai 
este vazuté ca o inovatie: chiar cercetia- 


torii catolici (poate cu exceptia regreta-| 


bilA a P. Irénée Haugherr) incep s& des- 
_copere in ea o continuare fireasc& gi un 


moment al marii traditii spirituale ra-. 
s&ritene. Marii Capadocieni, Evagrie, Di- 


onisie Areopagitul, Maxim Marturisito- 
rul, P&rintii Sinaitici gi Simeon Noul 
Teolog alcatuiesc tulpina duhovniceascaé 
din care au rodit invat&turile Sfintului 
Grigore Palamas: putem tagadui rodul 
far& s& dispretuim in acelasi timp tulpi- 
na? Si putem dispretui o asemenea tul- 
pina? Desigur ca pentru a rdispunde u- 
nor exigente ale timpului gsi ale pozitiei 
sale apologetice, Sfintul a dat o expre- 
sie mai si mai l4 adevaru- 
rilor proclamate de el; ins& in structura 
lor intima acestea ramin o pura 
turie tradi . Sint adevaruri pe care 


le putem incé mai departe, pind 
in adincimile lor evanghelice, Intilnim | 
aici, poate, un «mister» esential al teo- 


| logiel palamite si deci si al Ortodoxiei; 


de aceea ne-am ingadui s& ne oprim o 
clip& asupra lui. 

Doctrina Sf. Grigore Palamas prelun- 
geste liniile interioare trasate de Sf. 
Ioan Evanghelistul si de Sf. Pavel in si 
pentru istoria vietii contemplative. Spi- 
ritualitatea ortodoxa s-a nascut si a cre- 
scut din substanta pnevmatica a moste- 
nirii iohanice si pauline, — f&r& ca acea- 
sta s& insemneze, bine inteles, ignora- 


- rea celorlaite mesagii evanghelice si nici 


absenta invat&turilor Sfintului Ioan si 
Sfintului Pavel din celelalte ramuri ale 


-crestinatatii. E ins& vorba de o. predo- 


minare a unei anumite structuri tradi- 


tionale, determinind ceea ce s-ar putea 


numi un <stil» spiritual specific. Si Or- 
todoxia st& incontestabil sub semnul U- 
cenicului prea-iubit al Mintuitorului. In- 


_vat&étura sa crescut& si adincit&é in taina 


veacurilor de tacutaé experienté spiritua- 
14, ca o intrupare a duhului Evangheliei 

in plamada fiintei omenesti, a stralucit. 

in veacul al XIV-lea, atunci cind esenta 
Ortodoxiei era amenintat&, prin noul sau 
marturisitor Grigore Palamas. Intr-ade- 
var, ce spune Apostolul despre noua nas- 
tere a fiilor lui Dumnezeu, necunoscuta 
de lume, nedesavirsit cunoscut& de cres- 
tini pentru ca nu si-a produs inca toate 
roadele? <Iubitilor, acum noi sintem co- — 
piii lui Dumnezeu; dar inc& nu ni s-a 

descoperit ce vom fi. Stim ins& ca a-_ 
tunci cind se va ardta, vom fi asemenea_ 

Lui, pentru c&é-L vom vedea cum este» 
(I Ioan III, 2). Aga dar, gi pentru ca fl 
vor vedea pe Dumnezeu fiii Sai vor fi 
asemenea Lui. Si totusi, <pe Dumnezeu 


_ nimenea niciodaté nu L-a vazut> (Ioan 
TI, 18), ne spune acelasi Evanghelist; nu 
| intilnim oare, cel putin in germene, in 


aceast&é antinomie obligatorie, crucea 


spiritual4é a doctrinei palamite? Dumne- 


zeu este in acelagi timp participabil gi ne- 


_participabil; apofatismul Sfintului Gri- 


gore Palamas particip& mai curind la 
acest mod iohanic de viziune spirituala, 


decit la apofatismul intelectualizat al lui 


Dionisie Areopagitul (cum sugereazaé in- 
sistent V1. Lossky). Numai pogorirea lu- 
minoas& a duhului dumnezeiesc in inimi- 
le aduce Dumnezeirea necreata 
in faptura zidita; si iat&é cum Sf. Pavel, 
atent la etapele acestei asceze contem- 
plative, raspunde convergent Sfintului 
Ioan (citém din sinteza unui excelent 
comentator al doctrinei pauline 1%): «Du- 


18. O. Allo, Premiére Epitre aux Co- 


rinthiens, Paris 1935, p. 43. 
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hul insugi al lui Dumnezeu a venit s&-si 
reverse tainele Sale in mintea acelora 
‘pe care botezul i-a impreunat cu moar- 
tea gi viata lui Hristos. El s-a coborit 
in sufletele lor;  3i, 
prin atingerea Sa (f&r& s& distrug& sub- 
stanta lor sau s& si-o substituie pe a sa) 
acest Principiu transcendent a lucrat in 
ei o preschimbare; el a <reinnoit» pnev- 
‘ma lor, prin care mintea este in stare de 
intuitii superioare... Planul vietii lor es- 
te de acum inainte s& se lase pa&trunsi, 
iluminati si c&lauziti din ce in ce mai 
desaivirsit de Duhul care virtual poseda& 
intreg sufletul lor si a carui <arvund>» sau 
«pirga» sint ei... Aceast&é lucrare de in- 
duhovnicire, de indumnezeire, nu__ este 
dus& la cap&t intr-o singur& zi. Ea ina- 
inteazi mai mult sau mai putin repede 
 dup& cum sufletul este mai mult sau 

putin receptiv la actiunea Duhului care 
lucreaza& in el...». Asimilarea noastra cu 
_ Dumnezeu este deci rodul harului dum- 
nezeiesc, substantial prezent in noi; el 
ne infiiaz& inc& de pe acum, dac&d con- 
simtim s& ne daruim Lui, facindu-ne pe 


deplin ai Sai, inainte chiar de marea | 


stralucire finalé. <Sitem fii ai lui Dum- 
-nezeu care e Lumina, spune Sf. Apos- 
tol Ioan Teologul; <impreunindu-ne cu 
Tine, ne faci fii ai luminei»>, marturises- 


te peste zece veacuri, cu intelegerea si 


cu viata, Sf. Simeon cel numit Noul 
Teolog, tocmai pentru inrudirea sa du- 
hovniceascé cu Sf. Ioan. | 

Iat&, aga dar, puternicele radacini e- 
vanghelice ale teologiei palamite; ar fi 


greu si tagiduim c& in sine ea nu este 


altceva decit parafraza vie a acestei pre- 
_ danii apostolice, accentul final la sla- 

voslovia veacurilor de spiritualitate pa- 
tristicé. Chiar dac& oamenii se mai pot 
indoi, Biserica gi-a rostit cuvintul: ea 
il sarbatoreste pe Sf. Grigore Palamas 
dup& Duminica "Ortodoxiel ca cea mai 


curaté gi autentica expresie a traditiei 


«sale. 


-—gimai ales foarte cregtin,—invat&itura 
Sf..Grigore Palamas isi descoper& cu 
limpezime valoarea sa interioaraé, func- 


tiunes teologicA si spiritualé. Cregtinis- 


Asezat& in acest context foarte coherent — 


cu El: ceea ce corespunde destinatiei o- 
riginare a fiintei, cireia harul dumneze- 
iesc i-a fost constitutiv prin creatie. Ori 
aceasta nu e posibilaé decit datorité dis- 
tinctiei dintre esenta inaccesibilé a lui 
Dumnezeu gi energiile Sale necreate, co- 
municabile fapturii. Participind la harul 
necreat, unde Dumnezeu este intreg pre- 
zent sub acest mod, fiinta se transfigu- 
reazé efectiv, intrind in comuniune onto- 
logicéa cu natura divina (cf. II Petru I, 
4: «...partagi firii dumnezeiesti...»), fara 


s& devinaé ins& coesentialA cu Dumne- 


zeul ce ramine vesnic ascuns in esenta 
(sau supraesenta) sa incomunicabila. 
Crucificind necesar categoriile obisnuite 
ale intelegerii, neaplicabile aici, doctri- 
na ortodoxaé prezinta totusi o incontes- 
tabilé coherent& logicaé gi numai ea asi- 
gura viziunea deificairii reale, nu figu- 
rate, excluzind in acelasi timp primejdia 
panteismului. (De aceea teologia energi- 
ilor necreate distincte de esent&, este 
solidar4i, asa cum vom constata mai de- 
parte, cu o anumité conceptie antropo- 
logic’, de asemenea caracteristici). 
Teologia occidentalaé, la rindul sau, a 
aplicat doctrinei despre har si indumne- 
zeire un puternic tratament filozofic: ni — 
se. vorbeste de operatiuni, habitus enti- — 
tativ, virtuti teologale. Viziunea beati- 
fici e conceput& ca «o operatie in care 
harul si slava sint intelese ca‘un prin- 
cipiu subiectiv de actiune. Harul este un 
principiu radical de operatiuni suprana- 
turale...» 19). In termenii filozofiei to- 
miste, o <visio Dei per essentiam> nu 


poate fi decit un act intelectual in care 


esenta a lui Dumnezeu investeste 
inteligenta finité in felul unei <forme in- 

teligibile>, totodata principiu specificator 

imanent (quo) si obiect (quod). Iar lu- 
mina slavei (lumen gloriae) este <dis- 
pozitia supranaturala de crestere» a in- 
telectului: o perfectiune finité compara- 
bilA cu <habitus»-urile (cf. S. Toma de 
Aquino, C. Gent. I gsi Summa Th., I, 
12, 5), o <reconfortare> intelectuala a 


sufletului. 


Trebuie s& o recunoastem, sintem in- | 
tr-o alti lume; cea ce in definitiv nu ar 
insemna nimic. Existé intotdeauna mo- 
duri de comunicare intre lumi. Dacé am 
incercat ins&, s& indicim aici citeva li- 
niamente ale doctrinei catolice, e pen- 
tru a ne da seama de dificultatile intim- 
pinate de teologii apuseni, obignuiti cu 
formalismul conceptual scolastic, la in- 
telegerea viziunii palamite, Terminologia 
acesteia este inseparabilé de cadrul spi- 
ritual organic unde am vazut-o apdrind 


19. M. J. Congar, op. cit., p. 102. 


= 

mul intreg vorbegte de indumnezeire: aa 
cum este ea conceputaé insi? Nu ne ga- 
sim aici in fata unei probleme teoreti- 

ce: c&ci de acest, cadru principial de- 
pind natura si calitatea experientei spi- : 
rituale concrete. Pentru Raséritul orto- 
dox, indumnezeirea a insemnat intotdea- : 
una realizarea plenar&é a cu 

Dumnezeu, atingerea <connaturalitesi> | 


Ortodoxia 


si dezvoltindu-se: spre deosebire de no- 
tiunile teologiei occidentale, nu o putem 


-vedea functionind abstract, ca o simpla 


activitate intelelectuala, adresindu-se ori- 
carui alt intelect functionind corect. Dar 
problema se pune mai la adinc, dincolo 
de compararea unor «moduri» sau <sis- 


a teme» doctrinare diferite. Asupra reali- 


tatii fundamentale a indumnezeirii (e- 
senta vie a crestinismului), Rasaritul 
ortodox aduce de asemenea o marturie 


vie, contemplativa si asceticai, exprimind 


continutul propriu al notiunii (am zice 
materialitatea sa concret&é), in interio- 
rul unei antropologii intotdeauna teocen- 
Teologia catolicé oferé un corp de 


-notiuni, coordonate intelectual, unde se 
{ntreprinde analiza minutioasdé a reali- 
tatii considerate, ins& cu riscul aproape 


inevitabil, de a o transforma intr-o ab- 


stractiune (sau, cel putin, de a o vedea 


ca atare). Ori, ce mai ramine din sub- 
stanta vietii crestine dacé i se tagaduie- 
ste realitatea concreté a indumnezeirii 
fapturi? O «vagé poezie», aga cum defi- 
nea un teolog occidental doctrina orto- 


dox& a deificdrii, atit de indrazneaté pen- 


tru el, incit nu putea fi decit o metafo- 
ra? 20) Ni se impune o asociatie (ce nu 


-yrea s& fie comparatie ireverenticasd 
pentru nimeni): Sf. Atanasie cel Mare a’ 


tinut piept cu supraomeneasca invergu- 


nare unei lumi ariene, nu pentru ca se 
simtea angajat intr-o disputaé intelectu- 
al4 sau chiar doctrinaré; ci pentru ca 

simtea cum victoria arianisului tagadui- 
tor al divinitatii Fiului, ar fi lipsit ia- 


rasi lumea de temeiul si posibilitatea 
mintuirii indumnezeitoare. Ciclul dispe- 
rarii s-ar fi reluat de la capat. Nu pu- 


tem oare intelege, — p&strind proporti- 


ile — rivna Sf. Grigore Palamas care, 
fn veacul al XIV-lea, se impotrivea t&- 
gaduitorilor harului necreat, simtind 


_biruinta acestora ar fi rapit dintr-odata 


omului crestin, singura cale realé, <pal- 
pabila»>, de comunicare cu Dumnezeu, tin- 


_tuindu-l irevocabil tin limitarea sa crea- 


ta chiar pe culmile des&virsirii spirituale, 


oferindu-i abstractiuni intelectuale in lo- 
cul unirii cu natura dumneZeiasc4? Poa- 
te mai mult decit orice alte considerente, 


o atare perspectiva ne va permite s& in- 
tuim semnificatia si valoarea spirituala 
a invataturii Sf. Grigore Palamas. 

La recrudescenta interesului pentru o- 
pera Sf. Grigore au contribuit in primul 
rind teologii Institutului de Teologie Or- 
todox& al Patriarhiei din Moscova, la 


Faris. In special lucrarea lui VI. Lossky 


20. Afirmatia intiiniti la J. Riviére, 
Le dogme de la en Paris 1931. 


— 


despre teologia spirituala a Bisericii ra- 


sdritene, a dat nagtere unei intregi li- 
teraturi. Printre primii care au intrat In 
discutie a fost Dom, Lialine (nr. 61). El 


crede c& <palamismul» nu trebuie fie 


respins <a priori». Si propune teologiei 
catolice trei cai care ar putea s&-l 
acceptabil: 1. Experienta lui Dumnezeu — 
dupa descrierea palamit& este ea auten- 

tica sau nu? 2. Teologia antropomorfa 


-@ lui Palamas nu se inscrie oare pe linia 


apofaticaé a Parintilor care combateau 
rationalismul lui Eunomius? 3. Studiul 
documentelor palamite si ale antecesori- 
lor sai n-ar lamuri caracterul traditional 
al palamismului? 21) Putem saluta acest 
program serios si far&é indoial& fecund 
pentru orice studiu al operei Sf. Grigore 

Palamas. La ultima intrebare, P. Tysz-_ 


kiewicz raspunde intr-o oarecare ma&su- 


ra, de pe o pozitie mai putin concilianta 
(nr, 63): Grigore Palamas este intr-ade- | 
var in linia lui Simeon si a lui Pseudo- 
Dionisie. Ins& in Orient mai exist& gi al-_ 
te curente spirituale, precum gcoala su-— 
punerii si ascezei dup& Sf. Vasile, sau 

mindstirile studite. Exist& in 
o simtire a lui Dumnezeu, rod al unei 
experiente autentice. Ins&i.ea se expri- 
ma intr-o terminologie (dup& p&rerea a- 
utorului) dezastruoasa&. Teofan Zavoritul 
a vazut aceasta, atunci cind a suprimat 
capitolele teclogice ale lui Grigore Pa- 
lamas din traducerea ruseasc& a Filo- 
caliei sub pretextul c& se gasesc in ele 
multe lucruri greu de inteles si de expri- 
mat 22). Nu credem c& Teofan Zavoritul 


pretextat doar, afirmind dificultatea 


scrierilor palamite: aceasta e fireascéi 
pentru o doctrinaé adresindu-se stadiilor 
inalte de viat&é spirituala. Cit despre ce- 


 lelalte opinii ale autorului, ele apar ca 


normale in lumina celor spuse de noi 


‘mai sus despre atitudinea scolastic& fata 
de terminologia palamita. 


P. Kern, care semnase in <Irénikon> 


un studiu asupra elementelor doctrinei. 
palamite (nr. 62), isi publicA acum mo- 


numentala sa tezi de doctorat sustinu- 


t& in 1945 (nr. 66). Acest studiu va fi 
de azi fnainte indispensabil pentru cu- 
noasgterea teologiei Sf. Grigore Palamas. 
Autorul caut&é s& arate mai ales cum 


invététura lui Palamas, prezentat&é de 
adversarii sii ca o inovatie, este perfect 
traditional4. Doctrina sfintului este o te- 
ologie a lui Dumnezeu, sau mai curind 


cuprinderii lui Dumnezeu de ciatre fa- 


cultatile omului. .Ori o teologie a expe- 


spirituale este de 


Weng. 143. 
22. Idem, ibid. 
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structura facultatilor spirituale ale omu- 


lui gi expresia conceptuala data acestei 
experiente se inspiré necesarmente din 
aceasté antropologie. De aceea si teza 
P. Kern poarta titlul sugestiv de <An- 
tropologia Sf. Grigore Palamas» 2%). 

- Vil. Lossky revine asupra unui dat fun- 
damental din invaétatura Sf. Grigore, a- 
nume lumina dumnezeiasca (nr. 64, 65). 
Cearta isihasta, nu trebuie s& uitam, s-a 
desfasurat mai ales in jurul acestei no- 
tiuni: ceea ce e semnificativ. Ortodoxia 
cunoaste o adevarata <teologie a lumi- 
din care se impartageste si antro- 
pologia sa. Acest adevar il demonstrea- 
z& Lossky in articolele sale. Dup& ce re- 


aminteste distinctiile facute de Tomul 
Aghioritic in privinta luminii (sensibi- — 


14, inteligibilé si necreaté), stabileste du- 
p& Sf. Grigore Palamas: <lumina necre- 
até, vegnicé, dumnezeeasca indumne- 
zeitoare este harul» (nr. 63, p. 108). «I- 
luminarea sau harul dumnezeiesc si in- 
dumnezeitor nu este esenta, ci energia 
lui Dumnezeu... Harul nu este numai o 
lucrare; el este mai mult decit o lega- 


tur& a lui Dumnezeu cu omul; departe — 
de a fi o actiune sau un efect pricinuit 


de Dumnezeu in suflet (asa cum conce- 
pe teologia catolici harul creat; n.n.), 
El este Dumnezeu El insusi, impartasin- 
du-se si intrind intr-o negraité legatura 


cu omul». Si concluzia. articolului sub- 


liniaz& inc& odat& caracterul traditional 
al teologiei palamite: «Putem ldsa de o 
_ parte tot ce este legat de Sf. Grigore Pa- 
lamas, de rostul sdu in istoria invatad- 

turilor Bisericii de Rasarit, — spiritua- 
litatea ris&ritean&d nu va putea fi inte- 
leas&. niciodaté dac& se trece peste teme- 
lia teologic& care si-a facut deplina ara- 


_ tare la marele arhiepiscop al Tesaloni- 


cului, propovaduitorul harului> (p. 117). 
Aceeasi incontestabili .integrare tradi- 
tionalé e demonstrat&é de: Lossky si in 


celdlalt. studiu (nr. 65), unde Evagrie, 


Grigore: de Nyssa si Dionisie Areopagi- 
tul sint ar&tati ca Parintii legitimi ai 
teologiei palamite. | 

_. Pe nesimtite, abaterile dobindese am- 
ploare. P. Schultze (nr, 67) s& in- 
tre direct in disputaé, incearc&é delimi- 
teze in chip obiectiv aria de extensiune 
@ palamismului contemporan. Nu putcm 
refine — decit cu titlu de curiozitate, 


— apropierea ce o face intre teologia so- 


fianic&é: a. unor autori moderni ‘si doc- 
trina energiilor divine distincte de Dum- 
nezeu. E un fapt general: cunoscut c& 
sofianismul actual descinde — prin idea- 


— din mistica 


lui Boehme gi chiar mai de departe, din 


gnosticism. Aceast&é genealogie eterodo- 
x4 a si condus de altfel Biserica Ortodo- 


x& la respingerea sistemului sofianic; 


atunci cum mai poate fi considerata teo- 
logia palamita fundamentul sofianismu- 
lui? Sint ins& de remarcat in studiul 
lui P. Schultze, precizarile istorice ale 
teologiei ruse, problema numelui tui Ii- 
sus, controversele prezente 24). 

P. Irénée Hausherr contra-atacase in 
diverse locuri gi chipuri dupa aparitia lu- 
crarii lui Lossky mentionataé mai sus. 
Acum I. Lemaitre vine s& aduca in dez- 
batere contributia esentialA a punctului 
de vedere catolic, intr-un studiu, de mo- 
dest4é aparent4, asupra contemplatiei in 


Biserica rasariteana (nr. 68, 69). Vom 


incerca s& prezentéam principalele teze 
ale cercetarii sale 25). ‘ 
Partizanii si adversarii palamismului 


gsint de acord cel putin asupra unui 


punct, S& intrebim traditia spirituala a 
Ras&ritului, proclama ei intr-un glas. Ori 
iat&é principalele concluzii ale anchetei 


autorului nostru in aceasta privinta. 


Spiritualitatea rdsdriteana isi datoreste 
esentialul doctrinei sale lui Origen, Gri- 
gore de Nyssa, lui Evagrie mai_ ales. — 
«Dup& el, vocabularul spiritual bizantin — 
nu se va mai schimba; el se va imbo- 
gati numai — putin — prin Dionisie. Ar- 
hitectura doctrinei ins&A nu se va mai 
schimba deloc, nici chiar prin Dionisie>. 
Caci Areopagitul a avut mult mai puti- 
n& influent&é asupra spiritualitatii decit 
sintem inclinati s&-i atribuim. Evagrie 
reapare peste Dionisie, prin intermediul 
lui Isaac Sirul, tradus in veacul IX de 
doi monahi de la Sfintul Sava, Abramios 
si Patricios, La scoala lui Isaac a fost 
format Simeon, Dup& Simeon vine isi- 


hasmul,in doud valuri, — distantate prin 


patru veacuri de lincezeala spirituala, 
— palamismul in al XIV-lea si Filoca- 
lia la sfirgitul celui de al XVIII-lea se- 
col. Ori, care a fost gindirea acestor 
Parinti in privinta contemplatiei? E le- 
gitim distingem spiritualitatea lumi- 
nii ce delimiteazi cimpul luminii gi a- 
seazi supraesenta intr-un inaccesibil din- 
colo, si mistica tenebrelor, unde sufletul 
paitrunde in <gnofos»>. Ins& trebuie s& ne 
ferim de a-i vedea pe Parintii Ras&ritu- 


lui ca reprezentantii unui apofatism ab- | 


solut, atingind agnosticismul, asa cum 
vor s& prezinte unii autori ortodocsi mo- 
derni, teologia rastritean& in bloc. Con- 
templatia lui Dumnezeu este binele prin 
excelenté al sufletului induhovnicit. E- 


24. Idem, ibid. 
25. Dupa Weng. 144-145, 


| 

| 

‘ 
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vagrie 0 numeste supremul lucru de do: 
rit. Unii au uitat poate c& <locul lui 
Dumnezeu» gi odihna cereascaé sint tara 
fagaduitaé dincolo, a c&rei impdartasire 
nu poate fi deplin data aici jos. Aceasta 
cautare a contemplatiei lui Dumnezeu 
explic&a cele dou& fapte istorice ale mes- 
salianismului si isihasmului, dou&é mani- 
festéri ale aceluiasi apetit de experien- 
t& misticé. Lumina diviné obiect al con- 
templatiei este, intr-adevar, susceptibi- 
14 de o interpretare filozoficé (intelec- 
tualismul doctilor) si de o explicatie ma- 
terialA (estetismul — in sens etimologic 
—  simplilor). Astfel opera lui Pseudo- 
Macarie a dat nastere la doua traditii di- 
vergente. Viziunile lui Simeon Noul Teo- 
log comporté un amestec straniu de in- 
telectualism si de fenomene luminoase. 
_ Acest caracter sensibil al luminei va fi 
afirmat mai ales de isihasti. Va veni 
Palamas s& impace in opera sa, odata 
cu antinomiile Revelatiei (Dumnezeu cu- 


noscut gi necunoscut), diverse gcoli de 


spiritualitate rasdriteand, intelectualis- 
mul lui Evagrie gi scoala supranatura- 
lului constient al lui Macarie fara sa 
exclud& pe Dionisie si docta ignoranta. 
La capatul acestei dialectici vom avea 
de acum inainte distinctia realA a esen- 
tei si energiilor, dincoace, lumina si numai 
lumina, dincolo tenebre si pe totdeauna 


tenebre pentru noi. S-a sfirsit cu Dioni- 


sie, pentru care necunoasterea devenea 
supracunoastere, cu Grigore Teologul ca- 
re a indraznit afirme: «<Dumnezeu, in 


ceea ce este prin natura si esenta sa ni- 


meni dintre oameni nu l-a gisit vreodat&é 


si nici nu-l poate gasi; ins& va fi gasit, 


dup& gindul meu, atunci cind aceastié 
faptura deiforma si dumnezeiasca, vreau 


s& spun <nous»-ul gsi <logos»-ul nostru, — 


se va amesteca cu ceea ce fi este inru- 


dit si chipul se va ridica pin& la arheti-— 
pul pe care fl doreste acum». (Cuvintare 


teol., II, 17, P.G. C; 
maitre). | 

I. Lemaftre ne-a ‘sin- 
tez& puternicd intr-adevir, dar mai ales 


o sintez& personalaé, Cei care cunosc vas- 
tele cercetaéri anterioare ale lui I. Haus-— 


herr, pot descoperi in studiul de fata 
continuarea si concluzia lor fireasci. Un 
raspuns s-ar cere dat, desigur la acelasi 
nivel gi de aceleasi proportii: nu poate 
fi deci agteptat aici. De altfel, conside- 
ratiile preliminare acestui capitol vor 
permite probabil s& ne explicdm in parte 


pozitia autorului. Ne-am ing&dui totusi, 


s& aldturam citeva observatii asupra u- 
nor teze decisive din studiul citat. 


Vom incepe cu distinctia acceptata si 


de I. Lemaitre, intre spiritualitatea lu- 


- putine cuvinte. Am spus si 


minii si mistica tenebrelor. Douaé struc- 
turi, doué tipuri reale de experient& spi- 
ritualé ne sint prezentate astfel; dar nu 
existA oare intre ele nici un raport de 
semnificatie si valoare? Realitatile spi- 
rituale se organizeazaé ierarhic, in inten- 
siune: nu sint echivalente oricum una cu 
alta si nici nu coexisté inidiferent cum, 
fapt care ar introduce in viata spiritualé — 
un relativism incompatibil cu ins&si na- 
tura sa. Atunci ce relatie putem stabili 
intre cele doud tipuri de viata contem- 
plativa’ si pe ce baze? Credem ca ne a- 
fl4m mai intii de toate in fata unei pro- 


-bleme de ordin antropologic. Spirituali- 


tatea luminii este solidar& cu o anumita 
structuré antropologicé, mistica tenebre-— 
lor cu alta. S& incercim o explicatie in 
mai sus ca 
Biserica a pdstrat totdeauna 
in centrul experientei sale spirituale, o 
antropologie teocentricé. Adicéa o anumi- 


t& conceptie despre natura umana, potri- 


vit cdéreia harul a fost initial constitutiv 
omului, imprimat in esenta sa, nu su- 


_ praaddugat; in acest fel fiinta era prin 


sine teofor&, consubstantialé divinului si 
facuta pentru a se implini prin viata su- 
perioaré a <nous»-ului, in lumina deifor- 


ma. O conceptie mireat& fara indo- 


ialA coherenta in sine. 
Antropologia occidentalA este mai 


-schematic&é si intr-un anumit sens, au- 


tarhicaé. Intre natur& gi supranatur§d, dis- 


_ tinctia este net marcat&: prin sine, omul 


este o natur& pur&, céruia harul i se 


adaug& prin exterior si se poate retrage 
fara ca natura 


s& sufere. Viata 
«supranaturalaé» se constituie din valori 
create (habitus, operatii, virtuti, etc.), 


sub influenta Divinitatii care <induce>, 


de la distant&, stéri noi, «supranatura- 
le», in fiinté. O viziume antropologicad 
conceputa altfel, excentric teologiei. Con- 


 finutul experientei spirituale, ca gi cali- 


tatea contemplatiei, se gisesc predeter- 
minate aici, in fiecare din aceste doud 
structuri antropologice, Natura pura, fa- 
ra prezenta substantialé a lui Dumnezeu 
in adincurile sale intime, va parcurge 
dureros itinerariul spiritual, va trece o- 
bligatoriu' prin «<purific&rile nocturne» 
ale simturilor gi intelectului — pentru 
c& va intra in viata dumnezeiasc& totusi 
ca intr-un paimint stréin, — si mai ales 
nu va reconstitui unitatea interioara a 
fiintei ci o va pastra sfigiaté pin& la sfir- 
sit: fiinfa trebuie si din sine (ec- 
stasis) pentru a-L contempla pe Dumne- 
zeu. Sau, cu alte cuvinte (c&ci acesta e 
continutul contemplatiei in mistica occi- 
dentala) pentru a realiza o nou& viziune 
intelectual4 sau a incerca un violent ex- 
taz al 


~ 
4 
\ 
> 
$ ; 
4 
+4 
4 
| 
é 


insemniri despre cirti gi reviste 


271 


Ré&s&ritul ortodox vede gi simte altfel 
realitatile ultime. El vorbeste de indum- 
nezeire: ceea ce insemneazaé, cum am va- 
zut mai sus, intrarea in comuniunea on- 


tologicaé cu natura dumnezeiascé prin 


energiile sale necreate. Dar ceea ce in- 
semneaz& in acelasi timp o intrare in 
normalitate, o implinire a chiar ontolo- 
giei umane, c&ci harul fi este connatu- 
ral acesteia. Intrind in Dumnezeu, fi- 
inta revine la adevarata sa stare natu- 
rala. De aceea nu va experimenta nop- 
tile obscure, nu va trece prin purificari 
dureroase *(acestea s-au intimplat cel 
mult la inceput, in vreun stadiu ascetic): 
contemplatia sa e luminoas&, fiinta in- 


treag& unit& in lucrarea de cunoastere- 


dragoste a mintii si inimii, vede pe Dum- 


nezeu gi creste la nesfirsit in vederea 


Lui. Si mai cu seama& indumnezeirea are 
in viziunea rdsdriteana un continut pro- 
priu, concret: ceva din Dumnezeu, din 
«conditia sa de a fi» se daruieste omu- 


lui pentru a-l face un «<Dumnezeu creat». 
Harul transfigureaz& efectiv fiinta u- 


manaé: cu facultatile sale indumnezeite, 
ea percepe real lumina necreat&é ce o 
asimileaz&a Dumnezeirii. Mai insemneaza& 


aceasta un <estetism» grosier, cum cre- 


_ de I. Lemaitre? Se poate; dar atunci tot 


asa trebuie s& definim si beatitudinea fi- 


nalé cind <il vom vedea pe Dumnezeu 
cum insine sintem vazuti». Deoarece (si 


ne dam seama ca aici e o dificultate 
majoraé pentru teologia ausean&) contem-- 


platia este pentru Rasdrit o anticipare, 
o <aryunaé si pirgdé» a starii veacului vi- 
itor. I, Lemaitre, consecvent cu datele 
generale ale teologiei catolice, afirma 
imposibilitatea acestui stadiu. Teologia 


ortodoxé& ins&, considera transfigurarea 


fapturii, indumnezeirea ei, ca reintoar- 
cerea real& in casa P&érintelui Ceresc, 
anuntind marea bucurie a regisirii fina- 
le pentru intreaga zidire (de aici sen- 
sul gi functiunea specialé a sfinteniei in 


Ni ge va ingadui poate sé conchidem: 
_experienta spiritual4 desfasgurat&é sub 
semnul misticii tenebrelor, participa la 
o viziune antropologicé exterioar&, sub- 
alternd gi de aceea (sintem obligati sa 


spunem), contemplatia atins& in ace-— 


ste conditiuni, reprezinté un stadiu mi- 
nor (nu e o judecat& de valoare acea- 
sta, ci o judecaté de existenf4). Dupa 
Sf. Simeon Noul ‘Teolog, extazele nu se 

potrivesc decit incep&torilor, celor ne- 
experimentati, celor a c&ror natura n-a 
dobindit inc& experienta necreatului: e 
ceva asemanitor unui om nascut intr-o 
inchisoare obscura, spune tot el, lipsit 
de orice notiune despre lumina soarelui 


si despre frumusetea lumii din afara si 
care dintr-odataé ar vedea aceasta lumi- 
n& gi o priveliste scaldaté in soare prin- — 
tr-o crapatura a zidului inchisorii. Acest 
om <gi-ar iegi din fire», ar cadea in ex- 
taz, E o experienté gi un stadiu real. 


Dar exista o posibilitate in plus, un pas 


mai departe pentru fiinta: e ceea ce im- 
plineste spiritualitatea rasadriteana a lu- 
minii, Aici nu se mai cunoaste extazul 
(a ramas undeva in urma, dac& s-a in- 
timplat), ci sufletul incearca experienta 
constanta si constienta a realitatii divi- 
ne in care traieste, plenitudinea chipului 
dumnezeesc din el, transfigurarea hari- 
c& prin «amestecarea» (termenul e al 
Sf. Grigore de Nyssa) cu necreatul. An- 


tropologia occidentalé nu e structural te- 
ocentricé si de aceea gi viziunea sa teo- 
_logic& propriu zis& se resimte: sau poate 


invers, caci ceea ce e in special impor- 
tant aici, e tocmai intelegerea si realiza- 


rea clara a raportului Dumnezeu-om si 


om-Dumnezeu. «Formula» ortodox4, teo- 
retizaté mai ales de Sf. Grigore Pala- 
mas, prezinté cel putin calitatea unei 


consecvente si a realizdrii integrale 
programului crestin. De aceea nu pu- 


tem intelege decretele categorice ale lui 
I. Lemaitre: teologia palamitaé nu divide 
Dumnezeirea in tenebrele esentei inac- 
cesibile si energiile luminoase (c&ci e- 
nergiile reprezentind singurul mod parti- 
cipabil al Unuia Dumnezeu-esenta si e- 


 nergii —, iar esenta raminind necesar- 


mente neparticipabila, nu putem spune 


despre ea in sine nimic, nici ma&car ca 


este tenebra), — si nici nu <sfirseste» 


cu Sf. Grigore Teologul sau cu alti mar- 


turisitori ai aceleiasi traditii. Dimpotri- 
va, iataé — pentru a incheia aceste ob- 
servatiuni, — douaé marturii (din Sf. Gri- 
gore de Nyssa si Sf. Grigore Teologul), 


in care unirea fiintei create cu lumina 


dumnezeiascé este vazutaéa ca implinirea 
unei antropologii originar proiectata spre 
aceasta, «<Caci dup& cum ochiul, prin 
stralucirea care din fire ii este innas- 


 cuté, ajumge s& se impartadseasca cu 


mina, trigind la sine, prin puterea ce-i 
este inn&scut&é, lumina care-i este inru- 
dité, — tot asa era nevoie s& se amies- 
tece cu firea omeneasca vreo particica 
inrudit&é cu Dumnezeu, pentru ca, dato- 
rita potrivirii cu Dumnezeu, s& duc& do- 
rul (unirii) Aceluia cu care se inrudes- 
te». (Sf. Grigore de Nyssa, Marea Cu- 
vintare Cateheticé, trad. rom., Bucuresti 
1947, p. 36). De aceea: <S& devenim lu- 
mind, noi ucenicii marii Lumini, care a 
spus: voi sinteti lumina lumii (Mat. V, . 
14). S& ne impartasim cu Dumnezeirea, | 
s& ne cu prima gi prea cu- 
rata Lumina» (Sf. Grigore Teologul, Or, 


272 


Ortodoxia 


XL, nn. 37-38, P.G., tom. XXXVI, col. 
412 B-413 C). 

- Cercetari istorice asupra doctrinei pa- 
lamite fac obiectul altor studii (nr. 70- 
72). Un text important, o mic&é <summa» 
palamita scrisi dup& disputa_ isihasta 
(nr. 70), poate de aceea lipsité de orice 
preocupare polemicéa, va putea fi apre- 
ciat&é pentru claritatea exunerii si pen- 
tru utilitatea sa in prezentiarile actuale 
ale teologiei Sf. Grigore Palamas. 


Ne marginim s& indicim numai, studii 
gsi articole (nr. 73-76) indoialé pre- 
tioase, consacrate altor probleme pala- 
mite sau celeilalte mari figuri spirituale 


- @ veacului XIV bizantin, Nicolae Cabasi- 


las (nr. 75),~ c&ruia D-na Lot-Borodine 
ii dedic&A o cercetare completind 
seria studiilor sale mai vechi inchinate 
doctrinei acestui luminos teolog rasari- 
tean. 
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$1. Hiéromoine Basile oe Date du texte traditionel de la Priére de 


Jésus, MEPR, 7-8 (1951), 55-59. 


$2. Berhard Schultze, SJ, Der Streit um die Gittlichkeit des Namens Jesu 


in der russischen Theologie, OCP, VIII (1951), 


321-394. 


88. Jean Gouillard, Petite Philocalie de la Priére du Coeur, Paris 1953, Eat. 


des Cahiers du Sud, 340 p. 
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 Teologia palamitéa gi rugaciunea isi- 
hasta sint inseparabile: ceea ce revine 


la a spune c& amindouad stau in inima 


spiritualitatii ortodoxe de pretutindenea 
- gi de totdeauna. Far4 s& ignore sau s& 
exclud& celelaite forme ale trairii cres- 
tine, — dimpotriva, cultivindu-le si ad- 


ministrindu-le cu inteleaptaé economie, 


— viata duhovniceascé rasariteana con- 
verge totusi spre acest centru de inefa- 
bilA desavirsire, unde portile Imparatiei 
Cerurilor sint atinse gi chiar deschise, 


ingaduind de pe acum intrarea in acel 


«cer lduntric> al inimii. Rugaciunea lui Ii- 
sus pune deplin problema antropologiei 


crestine: de la semnificatia Numelui de _ 
si pina la rea- 


putere al Mintuitorului 
litatea structurii interioare a fiintei 
(minte, inim&, respiratie), totul se des- 


fasoara in jurul chipului profund al o- 


mului, actualizat in contemplatia isihas- 
ta. Textele spirituale privind rug&ciunea 
lui Tisus (sau rugaciunea inimii) au fost 
culese si date la lumin& de Nicodim A- 
ghioritul, sub titlul semnificativ — si 
esentialmente ortodox — de Filocalie: 
iubirea de frumusetea luminii dumneze- 
esti. Din greceste, Filocalia a fost tra- 
dus& in slavona de Paisie Velicicovschi, 
iar din slavond in rus& de catre Episco- 


pul Teofan Zavoritul. Traditiile spiritua- 


itatii romine se impletesc astfel strins 


Cu viata filocalicéi a Ortodoxiei, — atit . 


prin Paigie Velicicovski, innoitorul mo- 
nahismului rominesc, cit si prin inain- 
tasii si invatatorii s&i duhovnicesti de 
pe pamintul tarii noastre, in primul rind — 
Vasile de la Poiana Marului. Astazi li- 
teratura teologicéa romina& poseda o tra- 
ducere pretioasi a Filocaliei2¢), adnota- 
ta si comentaté, incit s-ar putea spune 
ca din acest punct de vedere detine o 
pozitie privilegiataé printre celelalte lite- 
raturi: teologice contemporane, Traduce- 
rea engleza (nr. 77) este facutéa dup& 


‘Filocalia rus& si impreuna cu o culege- 
re filocalicé in limba francez& (nr. 83) 


denoté interesul crescind pentru aceat 
document spiritual rdséritean. P. Bacht 
(nr. 80) se opreste pe larg in studiul sdu 


asupra unei alte celebre scrieri in legé- 


tura cu rugdciunea inimii, anume <Po- 
vestirile unui pelerin rus», a caror a 
treia editie a ap&rut de curind sub in- 
grijirea lui P. Kern, completate cu o 
prefaté a editorului si dou& alte texte 
duhovnicesti: «Despre binefacdtoarea lu- 
crare a rugaciunii lui Iisus»>, manuscris 


gisit tn hirtiile starefului Ambrozie de 


26. Pr. Prof. D. Staniloae, Filocalia 


vol. I-IV, Sibiu 1946-1948. 
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ja Optina si «Cele trei chei ale lucrarii 

‘duhovnicesti>. Problematica rugd&ciunii 

inimii este discutata gi in studiile unui 

monah r&sadritean, publicate acum in 
limba francez& (nr, 78-79). 

P. Vasile Krivosein, in raportul sau ci- 

tit la Congresul patristic de la Oxford 


(nr. 81), pune citeva jaloane ingdduind 


urmarirea rugaciunii lui Iisus pina in 
veacurile V-VI: Dositei, Filimon, Diadoh 
‘al Foticeei. 

P. Schultze (nr. 82) reface istoria 
marii dispute asupra dumnezeirii nu- 
‘melui lui Iisus, care a pasionat teologia 
rusé la inceputul acestui secol. 

In sfirsit, P. I. Hausherr revine in do- 
ua articole recente (nr. 84-85) asupra 
isihasmului, tema predilecta a cerceta- 
rilor sale. Stabilind o paralelaé intre E- 
xercitiile spirituale ale lui Ignatiu de Lo- 
cyola si metoda de rugd&ciune isihasta, 
(paralelaé justificaté de faptul ca Nico- 


dim Aghioritul a cunoscut si tradus in 


greceste celebra scriere a lui Ignatiu), 
utorul conchide: <¢...exista intre metoda 
isihasta si invataturile Sf. Ignatiu 


‘un punct comun, ideea unei participari a 


trupului la psihologia ruga&ciunii»  (p. 
17), precizind mai departe: <«Palamismul, 
iImpotrivindu-se unui spiritualism prea 
platonizant, a cautat constient sa reabi- 
diteze trupul, templul Sfintului Duh» (p. 
23). Autorul nu ne lash si intelegem in- 


sa care ar fi mai exact si mai limpede 
concluziile sale dupa juxtapunerea celor 
doué formule spirituale. Aceasta poate 


pentru faptul c& cercetarea sa este con- 


dusa asupra aspectelor exterioare: daca 
S-ar porni de pilda, de la premizele an- 


tropologice ale celor doud spiritualitati, 


atunci am descoperi probabil c4 liberta- 
tea si quasi-relativismul situdrii trupu- 
lui in viata spiritual4 proclamate de Ig- 
natiu de Loyola, sint firesti in conceptia 
antropologica catolica, unde datorita tra- 
difiei augustiniene gi celei medievale_ or- 
dinea trupeasc& in sine nu are o semni- 
ficatie directa spiritual4, ci e neutrd, 
semnificataé numai prin psihic (de aici 
pina la postularea automatismului trupu- 
lui, nu mai era decit un pas, pe care — 
consecvent — l-a facut Descartes). 
Isihasmul, dimpotriva, exprima fidel 


traditia pnevmaticé rasdriteand, dupa 


care trupul are o destinatie dumnezeias- 


fiindu-i deschis& perspectiva indum- 


nezeirii, a participdrii la slava necreata. 
Atunci viata in sine, cu structura si fizio- 
logia saj — nu este indiferenta vietii 


_ gpirituale, aceasta in mod esential si nu 
-numai ca tehnicd. De aici importanta a- 


cordata de Sf. Grigore Palamas gi de ra- 


-sariteni in general, actualizdrii potente- 
' lor si semnificatiilor spirituale inscrise 


in fiinfa noastra trup si suflet. 
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 S$piritualitatea ortodoxa este deplin 
inteleas& numai atunci cind se intelege 


_ gi valoarea si seinnificatia Liturghiei in 
viata Bisericii rasdritene. Ortodoxia este 


liturgic& prin ins&si fiinta ei: ritmul lu- 


crarii sale ascetice si contemplative tin- 
de s& aduc& din cerul de lumina, prin 
necontenite ilumindri, harul dumnezeesc 


<Ortodoxia 


pe pamintul de umbra si s&-l transfigu- 
reze. Liturghia bizantinad rezuma in sine 
ciclul mintuirii noastre: ea nu aduce nu- 


- mai, in prezent, Christus passus cu efec- 


tele salutare ale patimei sale (ca in 


a7. Lucrarile de la nr. 77-78, sint re- 


produse dupa Weng., 145-147. 


we lui Hristos, urmat de baia 


274. 


Ortodoxia 


missa -roman&), ci itinerariul cristic ne 
este oferit simbolic si sacramental de la 
nastere pind la inadltare astfel ca fiinta 
noastra traind liturgic, si realizeze efec- 
tiv «viata in Hristos». Liturghia actua- 
lizeaz& in mod sacru si pe plan comu- 
nitar, viziunea dogmatica a energiilor lu- 
minoase necreate impartasite fapturii pe 
care am descoperit-o in inima Ortodoxi- 
ei: ritul liturgic rdsadritean nu este alt- 
ceva decit pulsatia acestei inimi tainice 
a Bisericii. 


Mentionam aici un numar de studii. 


tratind probleme de spiritualitate litur- 
gicd 28), e adevarat, nu cele mai impor- 


tante. P. Solowij (nr. 86) se ocupa de 
comentariul liturgic reprodus in P. G. 


87, 3981-4002 sub numele lui Sofronie al 
Ierusalimului. Autorul stabileste mari 


 asemanari, care merg pina la imprumut 


pur si simplu, cu comentariul atribuit 
lui Gherman I al Constantinopolului. 
Studiul lui A. Raes (nr. 87) are 0 mo- 
_tivatie polemica. P. Kern criticase no- 
tiunea latina a slujirii Euharistiei. 


teologia ortodox4, Sf. Duh este singurul © 
autor al preschimb&arii darurilor. P. Raes 


examineaza sensul si originea expresiei 
care se gaseste in Liturghia bizantin4§: 
«Duhul Sfint s& lucreze impreund cu noi 
intru toate zilele vietii noastre» la re- 
aducerea Sf. Daruri in altar. 

P. Dumont analizeaza pe scurt ritua- 


lul Botezului rasaritean, reproducind ru- 


gaciunile principale care arat& c& bote- 
zul este un legamint fat& de persoana 


renasterii 
prin apd si Duh Sfint (nr. 88). 
In Biserica Ortodox4, spre deosebire 


de cea Catolica, credinciosul nu se poa- 


te impartasi fara spovedanie. In concep- 
tia rasariteana, mai atenta la sensurile 
ascetice gi contemplative ale tainelor, u- 
nirea personala cu Hristos trebuie nea- 
parat precedata de efortul propriu de le- 
padare a omului vechi, ceea ce se im- 
plineste prin taina porRantel, care e gi 


bizantine, 


oO impropriere a mortii lui Hristos, caci 


_ pocdinta este un al doilea botez gsi nu- 


mai asa roadele unirii cu Hristos cel 
inviat comunica viata vesnic&é a sufle- 
tului. De aceea putem intelege cum un 
autor ortodox (nr. 89), cercetind proble- 
ma impartasaniei frecvente in Biserica — 
Ortodoxa, recomanda& firesc s& se aso- 
cieze impartasania cu marturisirea per- 
sonala frecventa, pentru a nu altera u- 


nhitatea de sens si de eficacitate spiri- 


tuala a acestor taine. 

Profesorul Iljin (nr. 90), cercetind Ca- 
nonul cel Mare de pocdint&a, descopera 
in el un accent de sinceritate care isi 
gaseste explicatia intr-un fapt de tradire; 


autorul, Sf. Andrei Criteanul, cAzuse in- 


tre anii 711-713 in rdtdacirea monotelita. 


Aceasta cadere si cdinta ce i-au urmat,. 


au dat nastere Canonului cel Mare, «o- 
pera mareataé si genialA a imnografiei 
tisnita liber din penitenta 
sa». 

 Liturghia slavAa este traducerea Litur- 
ghiei bizantine. Ea comporta, totusi, un 
numadr important de sdrbatori si slujbe 


proprii, in care apare mai direct par- 


tea geniului liturgic rus. Lucrarea lui 
P. Skubleny (nr. 92) ingaduie sa sur- 
prindem pe viu trecerea de la o Litur- 
ghie la alta, in cazul sarbatorii mariale 
a Acoperamintului Maicii Domnului (Po- 
krov). Sarbatoarea isi datoreste originea — 


~ yedeniei avute de Sf. Andrei cel nebun 


pentru Hristos ({ 936). Ea apare in Ru- 
sia in Mitropolia Kievului, si dateaza 
cel putin de la sfirsitul sec. XI. Lucra- 
rea prof. Spassky (nr. 93) cuprinde un 
examen sistematic al slujbelor proprii 


-Bisericii Ruse — o sut&é — in cinstea 
_ sfintilor slavi si rusi, Interesul istoric §i 


teologic al unei lucrari de acest gen este 
evident. Lucrarea contine de asemenea 
completiri asupra criptografiei ruse gsi 
slujba Intelepciunii (Sf. Sofii). | 
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und Geistesgeschichte, II (1949-1950), 28-38. 
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Orice studiu corect al spiritualitatii si 
Liturghiei rasaritene, intilneste inevita- 
icoana ortodoxa. Ea poate fi privita 
dintr-un punct de vedere dublu: ca ope- 
ra de aria, adica in semnificatia sa plas- 
tica, gi ca expresie a experientei spi- 
rituale a Bisericii, adic&é in semnificatia 
sa teologica. Intelegerea totala si auten- 
tica a icoanei ne este data in comuniunea 


cu duhul Bisericii care a inspirat-o. Tra- 


ditia mistagogica bizantina a afirmat in- 


totdeauna unitatea indisoiubila in inte- 


riorul ei a ritului, a dogmei si artei sa- 
cre, intr-un anumit sens tot atit de au- 


tentice pentru ea, ca si Sf. Scriptura in- 


sasi. Icoana nu este «imagine», nici re- 
producere: ea este prefigurarea umani- 
tatii viitoare devenita templu al lui 
Dumnezeu, implinita in acest veac intru 
sfintii sai. Dupa cum Liturghia, in des- 
fasurarea sa plenara, 
prin excelenté a mintuirii noastre, icoa- 


ma propriu zisa imprumuta Liturghiei 
ceva din esenta sa sacramentala, incit 


devine ea insasi un «sacrament minor»: 
adica aduce printre noi o anumita pre- 


zenta a lui Dumnezeu, realizind in sine 


eficienta supranaturala. Aceasta ne 
permite sa intelegem pasiunea sfinta cu 
care Ortodoxia si-a ap&rat icoanele im- 
potriva tagdaduitorilor lor, in veacul al 
VIll-lea iconoclast: fara icoan&, chipul 
lui Hristos insusi in umanitatea Sa dum- 
-nezeiasca, n-ar fi fost desdvirsit comu- 
nicat omenirii. Asa cum celelalte dis- 
pute dogmatice descoperisera treptat 
tainele fiintei teandrice a Mintuitorului, 
ultimul sinod ecumenic, restaurind sen- 
sul suprafiresc al icoanei, desavirsea in- 
telegerea Intruparii inceputa dogmatic 
la primul sinod de la Niceea si chiar 
(intr-un anumit sens), Intruparea insasi 
a Logosului in istorie. CAaci pentru pie- 


tatea ortodoxa icoanele sint arhetipuri — 
revelate ale divinului, mesagii din patria | 


cereasc&i coborite printre noi: in felul 
acesta exclud primejdia opririi in ele 
insile, oferind dimpotrivé prin transpa- 
renta lor spirituala, conditiile contem- 
platiei autentice (a se vedea in aceasta 
privinta slujba Duminicii Ortodoxiei), a 
trecerii <dincolo». Nu se mai pune a- 
tunci problema (de altfel justificata ca 
problema) pe care o intilnim de pilda la 
I. Lemaitre («La contemplation chez le 
Grecs et autres Orientaux chrétiens» — 
a se vedea nr. 68): «Imaginile religioa- 
se... In felul lor, nu risc& oare sa retina 


este o <icoand> 


spiritul in regiunile inferioare, dac& nu 


ale imaginatiei, cel putin ale simbolis- 


mului religios sau ale teologiei simboli- 
ce? Ma multumesc s& recomand aceasta 
problema meditatiei istoricilor Spirituali- 
tatii». 
«Asistam in zilele noastre la o dezvol- 
tare considerabilé a teologiei icoanei sau 
iconosofiei, cum o numeste P. Hausherr>, 


spune A. Wenger 2%). Pentru Occident, 


faptul poate constitui o senzatie, caci: 
«Occidentul n-a cunoscut icoana.E] n-a ig- 
norat totusi simbolismul sacramental... 
Pe drept cuvint se admira azi desfasu- 
rarea (sensibilitatii simbolice a crestina- 
tatii orientale) in Liturghia bizantin4, 
in tilcuirile dumnezeiestei Liturghii, in 
icoane sau erminii iconografice. Occiden- 
tul poate prezenta surorii sale mai mari 
bogatul simbolism al catedralelor evului 
mediu, sau simbolismul murgic. al ai au- 
torilor medievali» 2°). 

Studiile lui Weidlé si Wild, fara sa lase 


deo parte aspectul religios al icoanei, 


insistA mai mult asupra operei de arta 
(nr. 95-96). Ei prezintaé un minunat an- 
samblu de icoane inedite, bizantin2 si 
ruse, dintre care unele au facut incin- 
tarea unor expozitii elvetiene. Cartea lui 
Kiipers cuprinde mai putine piese inedite, 
dar inisista mai mult asupra semnifica- 
tiei spirituale a icoanei (nr. 97). Uspen--_ 


ski ia atitudine impotriva influentelor 


occidentale si subiective in arta icoanei. 
Icoana, sub pedeapsa pierderii semnifi- 
catiei gi caracterului originar, tre-— 
buie sa fie conforma canonului Bisericii 
Ortodoxe. Arta orientalA contemporana 
are uneori prea mult tendinta sA ex- 
prime credinta confesiunilor occidentale. 
«In timp ce Biserica este invadata de i- 


magini laicizate sau profane, icoana ca-. 


nonic& ia loc in muzee si expozitii> (nr. 
Ga). 
Paul Evdokimov (nr. 100) arataé in 


pagini pline de pietate, lectorului occi- 


dental, semnificatia faimoasei icoane a 
lui Andrei Rubliev, reprezentind Sfinta 
Treime sub stejarul de la Mamvre. An- 


_dré Grabar (nr, 103) ne prezint& un stu- 


diu sugestiv in problema bine cunoscu- 
ta a opozitiei, in gindirea si arta bizan- 
tind, dintre sensibil si inteligibil, si asu- 
pra exprimarii inteligibilului fie prin 


29. Weng., 159; deasemenea titlurile 
dela nr. 95-102, ibid. 
30. Weng., 160. 
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procedee iconografice (de pilda, repre- 
zentarea eternit&tii lui Dumnezeu, tro- 
nind deasupra cosmosului si a timpului 
in repaus infinit, cu trasdturi caracteris- 
tice precum p&rul alb al Celui Vechi de 
zile, dubla imagine a lui Dumnezeu: ba- 
trin si adolescent), fie prin procedee de 
stil) adicé prin alegerea anumitor for- 
me sistematic diferite de natura mate- 
riala si favorizind prin aceasta chiar, 


_contemplatia supra-sensibilului. Din a- 


cest ultim punct de vedere, A. Grabar 
cauta in textele filozofice sau teologice 
corespondentul, si poate chiar explica- 
tia eforturilor artistilor sacri pe linia 
stilului; el arat&a c& definitiile inteligibi- 


jului (imuabilitate, uniformitate, invaria-— 


bilitate, simplicitate) corespund trasaturi- 
lor constante ale artei bizantine la a- 
pogeul anume <unitatea imaginii 
foarte construitA pe un plan unic ab- 
stract, imagine concisa de o simplicita- 


te aproape nud& de desen epurat, de 


compozitie limpede, unde domina fie imo- 


bilitatea completa, fie un echilibru odih- 
nind pe ritmates. | 


* 
Sintem la cap&tul parcursului nostru 


grabit prin o parte a literaturii teologice’ 


contemporane din Apus. Am urmarito 


-gsingura problematica, — aceea a spiri- 


tualitatii ortodoxe oglindité in aceasta 
literatura, — ceea ce ne va dispensa pro- 
babil, mai concluzii supli- 


mentare. Consideratiile introductive a- 
cestui articol au incercat s& prezinte 


semnificatia si consecintele strict teolo- 
gice ale noului contact cu marea tradi- 
tie a Bisericii rasdritene; iar pe de alt& 
parte, insusi materialul analizat ofera, 


mai mult sau mai putin explicit, conclu- 


ziile privind fiecare problema in parte. 


Exist4 ins& si un alt aspect al faptelor, | 


asupra caruia vom st&rui o clipa aici 
inainte de a incheia. Pe ling& sensul gi 


functiunea sa teologicd, interesul ardtat 


in ultima vreme spiritualitatii ortodoxe 
reprezinta un dat de existenta, o necesi- 


tate concret& a crestinatatii occidentale; 


si impreund cu aceasta, — printr-un pa- 
radoxal reflex, — posibilitatea unei mai 
bune cunoasteri si pretuiri a valorilor Or- 
todoxiei de c&tre proprii ei detinatori. 


Nu vom insista asupra acestor implicatii 


ce ar merita totusi o examinare aparte. 
Ne vom multumi cu o argumentatie mai 


directa, aducind m4arturiile celor care as- 


tazi intretin in Biserica apuseand preo- 
cuparea cunoasterii reale a teologiei ra- 
saritene. Ni se va ingadui si vedem in 
aceasta, confirmarea unor Inalte convin- 
geri exprimate chiar aici, in paginile ace- 
stei reviste, dup& care <in sinul Bisericii 


Romano-Catolice... se gasesc atitea minti 
luminate si binevoitoare, atitea energii 
spirituale si morale 31). | 
_ Vom incepe cu o declaratie mai veche. 
In 1935 un teolog francez scria: «Ne pu- 
tem astepta la un cistig intineritor si 
fecund in studiul sfintei teologii din con- 


tactul proaspat cu marea traditie de 
- Ras&rit» 32). Peste zece ani, in 1945, du- 


p& ce probleme de gravitate ultima fu- 
sesera puse umanitatii occidentale, o im- 


portanta revisté teologica vedea astfel 


continutul unui dialog intre «crestinii 


neuniti»: «Se vede de la inceput ceeace 
' ortodocsii pot s& aduca catolicilor. Oc- 


cidentul atras in chip firesc spre Pa- 
rintii latini, pare s& fi lasat putin de o 
parte pe Parintii greci si s& fi preferat 
marilor teologi ai Ras&dritului moralisti 


‘ca Sf. Ioan Hrisostom... Ori, de citiva ani 


incoace, experienta a dovedit c& contac- 
tul cu ortodocsii oferea catolicilor cunoa- 
sterea unei teologii spirituale ce acorda 
un loc important notiunii de <theiosis», 
adicaé indumnezeirii omului prin har si 
face sa straluceasca lumina - Transfigu- 
rarii si a Invierii... Aceasta4 <theiosis» nu 
este oare esential s& fie valorificat& cind 
omul se istoveste s& ias& din limitele lui 
prin mijloacele sale naturale?» 33). 

In sfirsit, iat& si p&rerile recente ale 
celor doi autori c&4rora le-am imprumu- 
tat cele mai multe din indicatile biblio- | 
grafice reproduse aici. Mai intii S. Sala- 
ville: «Ne plingem uneori de o teologie 
«fara vitamine». Lucrarile pe care le-am 
prezentat arata, impreund cu altele fara 
indoiala, c& ea poate fi vitaminizat& foar- 
te folsitor prin studiul istoric al spiri- 
tualitatii patristice rds&ritene... Dealt- 
minteri, Ras&ritul si Apusul au mult 


de invdtat unul de la altul. SA se stu- 


dieze deci, p&rtinire, cu simpatie, 


dragoste, Spiritualitatea rdstriteand, 


in special, are s& ne descopere inc& 
multe secrete... Nu puteam decit s& a- 


plaudam publicarea traducerilor din teo- 


Jogii rasariteni. Cu toate deosebirile pe 
care ni le prezint&a aceste lucra&ri si pe 
care de altfel avem un mare avantaj cu- 
noscindu-le, ele pot si ne permit&d s& a- 
daugim uneori vederi noi tratatelor noa-- 


31. Justinian, Patriarhul Bisericii Or- 
todoxe Romine, Una, Sfinté, Sobornicea- 
sca si Apostoleasc& Biserica, Ortodoxia, 
nr. 2-3 1954, p. VI. 

32. M. J. Congar, op. cit., p. 107. Din 
pacate in ultima vreme s-a aflat ca 
P.M.J. Congar a avut de suferit rigorile 
neintelegerii Vaticanului. | 

33. Liminaire, in Dieu Vivant 1 (16650, 
p. 6-7. 
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stre, chiar celor mai clasice. In definitiv, 
cel mai bun teren de intilnire intre teo- 
logii Rasaritului si Apusului este cu si- 
guranta acela al spiritualitatii patristice 
gi bizantine» 34). Iar A. Wenger observa: 
«Interesul general de care se bucurd 
Ortodoxia méarturiseste despre vitalita- 
tea sa. Trebuie s& dorim ca acest inte- 
res, depasind simpla curiozitate sau gu- 
stul estetic, s& se sprijine tot mai mult 
pe o cunoastere riguroas& a realitatilor 
Spirituale ale Bisericii rasdritene. Pretui- 
rea si dragostea stau la temelia cunoa- 
sterii adevarate» 35), 

Mesagiul personal al Ortodoxiei, mul- 
t& vreme ignorat sau desconsiderat, as- 
tazi ins&A impunindu-se din ce in ce mai 


mult ecumenicita&tii crestine, il descope- 
rim aici, in valoarea universala a vietii 
sale spirituale. Universalism calitativ, nu — 


_cantitativ. de aceeasi vigoare — chiar 


daca si de aceeasi smerenie, — cu cre- 
stinismul veacurilor apostolice pe care 
l-a pastrat nealterat. Si unde toti cre- 
stinii se pot regasi, padstrindu-si fiecare 
astazi ca si atunci, chipul lor firesc in 
aceasta universala “recunoastere si tra- 
ire a Adevarului unic, astfel ca «Bise- 
rica sa fie in adevar una, sfint&d, sobor- 


niceasc& si apostoleasc4, asa cum o cre- 
_ de si marturiseste fara schimbare Bise- 


rica Ortodoxa, dintru inceput si pind 
astazi» | 


Fr. ANDREI 


KARL HEUSSI: ORIGINA MON AHIS MULUIL. Tubingen 1936 (in 1 germeni). 


Istoricul bisericesc protestant, Karl 
-Heussi, — care a publicat in afara de 
_ diverse studii de specialitate si unul din 
cele mai precise si mai concise manuale 
de <Istorie a Bisericii» ajuns la editia a 
8-a in 1933—a scris si cea mai documen- 
tata carte despre originile monahismului. 
Degi in protestantism monahismul 
n-are nicio consideratie, fiind socotit ca 
fara utilitate si fara temei biblic, el nu 
este totusi ignorat de cercet&tori istorici 
gi teologi protestanti, ba din contra, ¢i s-au 
ocupat mai cu deamanuntul de institutia 
monastica. Astfel: celebrul Adolf Har- 
nack, Karl Holl, Otto Zoéckler, H. Wein- 
garten, R. Reitzenstein, etc. si la urma 
Karl Heussi. 

Capitolele cartii pe care o prezentam sint 
gsapte la numér gi au cuprinsul urm&tor: 

1. Istoria problemei pe scurt. 

2. Starile premerg&toare ale monahis- 
mului in asceza crestinaé primarda. 

Primii pasgi spre anahoretism. 

4. Aparitia anahoretismului in sens 
propriu. Antonie. 

5. Pahomie si aparitia Cenobitismulut. 

6. Stari in monahismul anahoretic e- 


giptean, in generatii An- 
tonie. 


4. Continutul adevirat al unor ipoteze 


mai vechi asupra originii monahismului. 

Cartea lui Heussi se intemeiaz&i pe 
toate scrierile anterioare mai importan- 
te asupra monahismului — fie catolice 
(Schiwietz in ) 
dar nu pomeneste niciuna ortodoxa, desi 
nu lipsesc unele scrieri, intre cari cea 
mai de seam& — cunoscut& si in Apus 
inci’ de mult — este monumentala opera 
' @ teologului rus: Serghie Zarin, sub titlul: 

«Ascetismul dupa invatatura crestina or- 


special) fie protestante, 


todoxa», S. Petersburg 1907 in doua volu- 
me (I, pag. XXX+388, II, XV+693) — 
cuprinzind peste 1000 pagini. — 

- Chestiunile principale in care Heussi 
aduce o contributie importanta, luind o 
pozitie noua si fundamental deosebita de 


 acelorlalti protestanti, sint urmatoarele: 


1. El accept&é monahismul ca stil de 
viata libera — si-l pretuieste. | | 
2. Accept&éa ca baz&i a monahismului 
crestin, sfaturile evanghelice, de care 
protestantii in genere nu vor sa auda 


15-30). 


3. Desi recunoaste - similitudini intre 
monahismul necrestin anterior erei noa-— 
stre sau chiar contemporan cu organi- 
zarea monahismului crestin, precum si 
intre unele secte crestine ascetice si mo- 
nahism, totusi el arat& caracterul spe- 


cific crestin al institutiei monastice, re- 


levind ceea ce el cuprinde original, pro- 


-priu crestin, determinat de invatatura 


crestina si de conditiile obiective ale so- 
cietatii primelor veacuri. 

Astfel el arata gresala celor cari au 
vrut s& declare monahismul crestin, o 
continuare a monahismului format in ju- 
rul templului lui Serapis din Memfis, ai 


cirui membri se numeau catohi ( xatoyot) 


(p. 9, 283-7), o imitare a monahismului 
indian (p. 7) a maniheismului (p. 287 
sq), 4 pitagorismului si neopitagorismu- 
lui (p. 14, 19-20), a neoplatonismului 
(p. 14), apoi a Esenilor (p. 7, 13, 19, 
285-89) sau a Terapeutilor (p. 7, 13, 19, 
55, 280-82) — evrei, sau in fine a gno- 


34. Sal, 244. 
35. Weng., 152. 

86. Justinian, Patriarhul Bisericii Or- 
todoxe Romine, loc, cit., p. VIII. | 
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sticilor (p. 31 sq.) sau a siaanlaiiioe 
(p. 34-5). 

Desi in toate grupirile acestea_ reli- 
gioase pagine, mozaice sau crestine, ca 


si in cadrul pitagorismului gi al neopla- 


tonismului s-a practicat asceza prin sa- 


racie de bund voie, castitate, post si 


alte exercitii spirituale, totusi nimic din 
specificul vreuneia din ele n-a influentat 
monahismul propriu Zis si nu s-a pastrat 
in alcdtuirea acestuia. 

S-ar putea spune ca, ideia monasti- 
ca de jertfa substitutorie, ca ideie cen- 
trala a tuturor ascezelor si formelor de 


calugarie in toate religiile, este singu- 


rul lucru comun al lor, pe care ins& au- 
torul nu-l releva. 

Monahismul crestin ca as- 
cetic, intemeiat pe urmarea nu formala, 


ci dupa jertfa, a lui Hristos, isi are sursa 
in pilda Mintuitorului si in sfaturile e- | 


vanghelice. Toate abaterile si chiar abe- 
ratiile posibile ale lui, nu-i eapers spe- 
cificul sau crestin. 

Problemele la a caror 
lamurire Heussi aduce material docu- 
mentar nou §i tilcuiri noi $i juste, sint 
urmatoarele: 

Asceza ca izvor al vietu- 


* 


irii monastice neorganizate, inci din 


veacurile I gi II. Diaconite, vaduve, fe- 
cieare, logodnice spirituale, (feminae 
subintroductae ). 

Sobrietatea pe care a adus-o crestinis- 
mul in viata morala a oamenilor gi pu- 
ternica reactiume fata de imoralitatea 
lumii antice, i-a facut pe unii credinciosi 


si dea urmare intocmai cuvintelor Min- 


tuitorului: <Oricine voieste s& dupa 
Mine, s& se lepede de sine, sa-si ia oru- 
cea si si-Mi urmeze» (Marcu 8, 34), si 
acelea adresate tindrului bogat care c4- 
uta mintuirea: «De voiesti s& fi desa- 
virgsit (Matei 19, 21) mergi, vinde tot ce 
ai si da s&racilor, si vei avea comoard 
in cer, si luindu-ti crucea, vino de-Mi ur- 
meaza Mie» (Marcu 10, 21)... caci «mai 
lesne este camilei sa treac& ure- 
cile acului, decit bogatului s& intre in 
imparatia lui Dumnezeu» (Marcu, 16, 25). 

Lepadarea de sine, care st& la temelia 
adevaratei vieti crestine, a fost extinsa 
cum era si firesc, la toate bunurile sau 


_ bueuriile comune ale vietii, la tot ceea 
ce face ca inima omului s& fie l-gata 


de lumea aceasta, la tot ceea ce ‘] fsre 
pe om sa fie. mindru, nepasdtor de se- 
menii sai, egoist, hrapdret, rau gi plin 


de toate pacatele. In felul acesta intelea- — 


s& chemarea Mintuitorului, pentru a de- 
veni desdvirsiti, crestinii au inceput a se 
lepada de averi, ca de principala piedica 
in calea mintuirii, si fie cA le-au predat 


comunitatilor bisericesti a cdror bunuri 
se chemau <averea sdracilor», fie cA le-au 
impartit direct s&racilor, au ajuns s& 
ducé o viaté nu numai cumpatata, ci 
plina de lipsuri gi de suferinte. 

La acestea s-au adaugat apoi lepida- 
rea de parinti si de rude tot dupa cu- 
vintul Domnului: «Cel ce iubeste pe tata 
sau pe muma mai mult decit pe Mine, 
nu este vrednic de Mine. Si cel ce iube- 


pe fiu sau pe fiica mai mult decit 


pe Mine, nu este vrednic de Mine» (Ma- 
tei 10, 37) etc. 

orientarea rigoristéa a celor mai 
entuziasti dintre crestini, desavirsirea 
mai cerea si renuntarea la cdsatorie si 
la orice relatii firesti intre barbati si 
femei, si aceasta tot pe baza cuvintului | 
lui Hristos in legaturé cu cads&toria, cind, 
raspunzind ucenicilor Sai, cari ziceau c& 
nu este folos omului a se insura, Domnul 
s-a pronuntat astfel: «Nu toti pricep cu- 
vintul acesta, ci celor ce s-a dat». | 

«Caci sint fameni cari din pintecele 


-Mmaicii lor s-au nascut aga si sint fameni 


care s-au facut de oameni si sint fameni 
care singuri s-au facut pentru_imparatia 
cerurilor. Cine poate intelege, sa meiner 


(Mt. 19, 11-12). 


Pricepind si nepricepind «cuvintul a- 
cesta», multi s-au lepadat de sotii, multi 
au renuntat la casatorie socotind-o in- 


terzisi, cum au facut ucenicii lui Hie- 


rakas din Egipt, in sec. IV, (p. 61), iar 
hu putini s-au si castrat, cum a facut 
intre altii chiar marele Origen si-o sea- 


'ma dintre ucenicii lui, (p. 28). 


a fugi din lume, la inceput, 
cei ce-si puneau la incercare puferile 


renuntarea la averi, la familie, la 
casatorie, duceau o viat& in infrinare, in 


asceza. 

Existenta unui numér insemnat de bar- 
bati si femei, cari s-au dedicat cu totul 
trairii ascetice, observind in special ca- 
stitatea, este atestata de Justin Marti- — 


-Yrul pe la anul 150 si de Atenagora pe la 


anul 180 (p. 38). 
Unul dintre precursorii monahismului, 


prin asceza pe care o recomanda si pe 


care a propagat-o spre finea veacului II 
si inceputul veacului ITI in Alexandria 
si in Palestina, este Clement Alexandri- 
nul, El intrebuinteaz& pentru prima dat& 


In sensul care-l are si acum, cuvintul 
asceza ( dcxnoc) si ascet, ), Re- 
comanda castitatea si renuntarea la bu- 


nuri, staruind ca si cei c&s&toriti, dupa 
procreiarea de prunci s& ia jugul lepa- 
darii de sine, abtinindu-se de la convie- 


tuirea conjugalé, (p. 41-42). Dealtfel si 
_Herma, recomandaé cump&tare sub acest 


raport pina la ascezd, crestinilor 
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toriti , (p. 30). Cum lepadarea in felul 
acesta de lume, impunea gi dispretul de 
lume, a aparut lozinca fugii de lume, fie 
prin izolarea de restul oamenilor, trdind 
totusi printre ei in grupuri apart:, fie 
prin fuga in pustie, in locuri devartat2 
de toate ispitele lumii. 

Din rindul ascetilor care s-au lepadat 
de ale lumii, raminind totusi in lume, 
s-au constituit grupurile sau socictatile 
de Vaduve, de Diaconite, apoi de Fecioa- 
re si de asceti (p. 21, 30, 52). 

Institutia aparte, a ascetelor fecioare, 
se mentinea inca in vremea lui Tertu- 
llian (p. 50-51) si chiar in vremea lui 


Atanasie cel Mare, fara s& fie incadrata | 


in cinul monahal, (p. 66). 

Deasemenea, grupurile de asceti fugiti 
de lume si organizati in askitirii, au a- 
parut din buna vreme. In veacul II, sint 
atestate in Egipt (p. 44-5) apoi in Pa- 
lestina, unde urmasii lui Origen din Ce- 
zareea Palestinei, impreuna cu Pamfil, 
formau o comunitate de asceti p. 52). 


Si vestitul padrinte Pafnutie Egipteanul, 


a facut parte (sec. IV) dintr-un askiti- 
rion, care ins& nu era tocmai simplu, 
ci prezenta particularitatea c& avea si 


ascete in sinul sau, nu numai asceti, 


{p. 65). 

In legatura cu aceast& forma de as- 
kitirii, se arat&é documentar, ca pentru 
_a-gi infringe cu totul dorintele gi slabi- 
ciunile atit unele fecioare cit si unii as- 
ceti se asociau ca sa intemeieze pe baza 
unei logodne spirituale recomandate de 
Sfintul Pavel (I Cor. 7, 36-38) si care 
servea drept legamint sau vot — cite un 
askitirion de tip nou, mixt, (P. 22, 30, 
51, 63, 65 etc.). 


Cind mai tirziu aceste institutii mixte 


Sau «combinate» quasi monastice, au dat 
prilejuri la scandaluri gi sminteli, s-au 
luat masuri impotriva lor. Cu toate ace- 
 gtea, obiceiul ascetilor de a se ispiti cu 
femei — fecioare, numite «feminae sub- 
introductae» sau — yvval — 
nu a dispdrut curind si a trebuit sa fie 
combAtut chiar prin canoane in veacu- 
rile IV-VII nu numai in legatura cu as- 
cetii, ci si cu unii clerici gsi episcopi (can. 
19 Ancira, 3, I Ecumenic, etc.; A. P. 
Lebedev: Clerul vechii Biserici ecumeni- 
ce, — Moskva 1905, p. 139, 337-346). 

_ Deja la inceputul veacului II prin Bar- 


naba (p. 29) si apoi pe la 180 — prin 


iudeo-crestinul Sjmah, traducdtorul in 
greceste al Sfintei Scripturi, apare in 
literatura bisericeasca, termenul <«<mo- 


nah» — far& a avea ins& sensul pe care 
4-1 d& constituirea societatii monastice 


de mai tirziu. 


2. Existenta anahoretilor in veacul III 
in numar mare, constituiti in grupuri 
idioritmice, si existenta organizatiilor 
premonastice in Africa de Nord in vea- 
cul IIL.’ Ciprian si Tertulian, ca martori 
si partasi la viata aceasta. : 

In afard de grupurile de asceti din lu- 
me si fugiti din lume, a aparut in veacul 
II dar s-a afirmat in veacul III si ana- 
horetismul sau pustnicia, ca stil de as- 
ceza individuala4 mai aspr&. Cautind li- 
nistea si evitind orice contact cu lumea, 
ascetii au trebuit totusi s& se aseze unii 
in apropierea altora prin locuri pustii, 
formind grupuri idioritmice, intre mem- 
brii carora raporturile de vecinatate se 
stabileau doar in caz de nevoi grave, 


‘boala, moarte, etc. (p. 48, 113 etc.). 


In Africa de Nord — in vremea lui 
Ciprian (sec. III) — societatea ascete- 
lor fecioare lua forma de organizatie 
premonahala, prin introducerea formala 
a votului castitatii, prin care, cele care 
il depuneau erau considerate ca mirese 
ale lui Hristos, iar cAdlcarea votului a- 
tragea excomunicarea din bisericad 
acte de pocdintdé, (p. 50-51). 

Tertulian si Ciprian, atesté pentru nor- 


dul Africei, separarea grupurilor de as- 


ceti din askitiriile mixte si inceperea or- 
ganizarii lor in sensul monahismului, (p. 
01). Dealtfel gi Tertulian si Ciprian, au 
fost adepti personali ai rigorismului as- 
cetic si reprezentanti ai vietii pre-mo- 
nahale. 


3. Contributia uriasi.. a lui Origen si a 


-ucenicilor sdi alexandrini la constituirea 


unei organizari monastice anahoretice. 

Din viata si activitatea lui Origen in 
Alexandria, se constata ca el a reprezen- 
tat o pilda rara de ascez4, de lepddare 
de sine pind aproape de auto-martiriza- 
re, El] muncea Ziua si cea mai mare par- 
te din noapte, studiind Sfintele Scripturi 
si scriind. Isi redusese portia de somn 
ca si cea de mincare, exercitindu-se in 
postul cel mai aspru. Dormea numai pe 
dusumeaua goala gi niciodata in pat, A 
renuntat la orice avere, nu purta nici 
macar sandale, nu gusta vinul si postea 


pind la primejduirea sale, (p. 


44). 

Acest fel de trai a dat un impuls pu- 
ternic curentului ascetic din Alexandria, — 
si multi dintre ucenicii lui au devenit 
chiar anahoreti, iar altii, precursori ai 
monahismului, asa de pilda Pieriu (sec. 
III) si Hierakas ({ 335), care infintase 
linga Leontopolis in Egipt o mare comu- 
nitate mixt& de-asceti, (p. 52, 63, 65). 

Contemporan cu acestia, este adevara- 
tul organizator al monahismului idiori- 
timic, cel Mare, pust- 
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nicilor, a c&rui activitate e prea cuno- 
scuta spre a mai fi relevaté in mod spe- 
cial. Viata lui, scrisé de Sfintul Atanasie 
cel Mare, reliefeaz& — nimbata de sfin- 
tenie — figura lui de ava al avilor. | 

4. Existenta primelor doud voturi prin- 
_cipale ale monahismului, inca de la cele 
dintii forme ale ascezei ‘crestine, — Sec. 
I-IT — si mentinerea lor, alaturi de al- 
tele ca principale, pina in vremea lui Pa- 
homie (sec. IV). 

Era firesc, ca din lepidarea de sine in 
nazuinta spre desavirsire, sa nasca intii 


lepadarea de avere care s-a transformat — 


fn votul sadraciei si in acelas fel, lepada- 
rea.de cdsatorie si de orice relatii intre 
barbati si femei, care s-a transformat in 
votul casitatii. 
. Desi impreunate. cu alte nevointe si 
fagaduinte, ca postul, lepadarea de rude, 
etc., totusi, principalele voturi care se 
impun ca obligati ie generala pentru toti 
ascetii si anahoretii, inc& din veacul I 
si Il, sint cele ale saraciei si castita- 
tii. Ele se mentin fara a fi depuse cu 
vreo ceremonie speciald, in veacul III si 
pina in vremea lui Pahomie (j{ 346) 
(p. 24-5, 42, 44, 47, 50, 58, 102 126, 127, 
168, 196, 226, etc.). 

Parintele anahoretilor, stapinul pustiei 
si al vietuirii idioritmice, Marele Antonie 


(+ 356) a rinduit ca pe linga principalele 


voturi, monahii s& presteze munca ma- 
si s& se instruiasca in Sfintele 
Scripturi, etc. (p. 58). 

_ §. Aparitia votului ascultarii in cond 
tiille obstiilor cenobitice intemeiate de 
Pahomie. | 


Problema lepAdarii de voint’ 
prin supunere fat& de obste sau fata de 
cite un ava, nu s-a pus in mod suficient 
de clar, asa cum s-a pus problema ce- 
Jorlalte dou& voturi anterioare, decit in 


cadrul vietii cenobitice sau chinoviale, in- 


troduse in monahala de cAtre Pa- 
homie. 


Votul sau fig&duinta ascutlrii, repre-_ 


zinta nu numai o aparitie fireascé in mo- 
nahismul chinovial, ci si o culme peste 
care nevointele calugaresti n-au mai pu- 
tut trece, caci prin acest vot se desavir- 
geste lep&darea de sine (p. 122, 126-7, 
220, 241, 264, 296, etc.). 

«Cité vreme monahul mai are vointa 
proprie, nu a fost incd atins telul desa4- 
virsirii> (p. 296). «<Dac& tu nu devii un 
mort, ‘ca cei inmormintati, nu poti do- 
bindi desdvirsgirea», zice un avai egiptean 
(p. 260). Altul arat& c&é «a fi monah in- 
semneaza: sa te constringi pe tine insuti 
la toate» (p. 187), caci intr-adevar, da- 
c& ascultarea se face spontan, ea nici 


nu mal trebuie impusé prin porurica su- 
periorilor. 

6. Dezvoltarea si afirmarea altor vo-. 
turi monahale, axate pe cele trei prin- 
cipale, ca: postul, fuga de lume si de 
rude, renuntarea la somn, etc. (pp. 44,. 
191, 196, 220) si chiar lepadarea de inte- — 
lepciune, un fel de samodurie (p. 235). 

7. Relevarea deosebitei importante as- 


cetice si sociale a muncii fizice, intelec- 


tuale si artistice, precum si a operei de — 
asistenta sociala, pentru monahism (pp. 
08, 127, 215, 254, etc.). | 
Raportul de independent dintre mo- 
nahi si ierarhie, si fuga lor de preotie — 


‘€a aspect al fugii de lume. 


Semnificativa in aceast& privinté este 
grija unui monah cleric din vremea vea- 
cului IV, care «se trudea ca clericul sa. 
nu piarda pe cdlugarul din el» (pp. 182, 

Pe ling& cele aratate, lucrarea lui 
Heussi mai scoate la iveala importante 
si felurite date in legatura cu izvoarele 
istorice cari cuprind materialul documen- 


tar asupra originii gi dezvoltarii mona- 
hismului. 


Date pretioase se gusesc in deosebi a- 


| supra Sfintului Antonie cel Mare, asu- 


pra activitatii si regulelor lui Pahomie, 
sub a carui ocirmuire se g&seau spre 
sfirsitul vietii sale, nou& mindstiri de 
calugari si doua de cAlugarite, asupra lui 
Pafnutie, asupra cdlugarilor meletieni 
(partizani ai schismaticului episcop Me- 
letie al Licopolei-Egipt, de la inceputul 
veacului IV) gi in special asupra orga- 
nizarii monahilor din Egiptul superior, 
apoi din pustiile Sketiei si Nitriei din 
Egiptul inferior (p. 65, 115, 118, 124, 126- 
127, 129, 157, 161, etc.). 

In fruntea comunitatilor din Sketia si 
Nitria statea cite un <sinedriu» sau 
sobor, sistem de conducere care s-a pas- 
trat $i dupa anul 400 in Sketia, dar ca- 


re in Nitria a fost inlocuit cu acela al 


Staretului’ numit& «ava». Cit despre 
mele acesta, el n-a avut initial sensu 


de cirmuitor legal, ci de parinte duhovni- 


cesc, sau pneumatofor, putind fi si exis- 
tind de fapt, mai multi in aceeasi comu- 


_nitate (p. 161, 165, etc.). 


Folosind materialul documentar putin 
cercetat, cuprins in culegerea istorica. 
numitaé <Apophtegmata Patrum» (Sen- 
tentele Parintilor) din veacurile V, VI, 
autorul reproduce din intelepciunea cti- 
torilor monahismului o seam& de indru- 
mari gi pronuntari cit se poate de adinci 
gi de plastice. 

Dintre acestea citim citeva spre exem- 
plificare: 


«Calomnia este sufletului>. 
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«De la aproapele ne vine si 
moartea. Daca-l cistigam pe fratele no- 
stru, dobindim pe Dumnezeu; daca-l:su- 
param pe fratele nostru, pacatuim im- 
potriva lui Hristos». 

«Daca& tu ai sigur o iniméa, poti sa fii 
mintuit». 

«Nu dormi in chilia unui chlugar care 
are un nume rau». 


«Calugdrul strain nu se amestece 


in nimic; cind este in loc strain, atunci 


va avea el linistea calugdreasci> (p. 


146). 
«Nu te increde in propria ta dreptate 
si nu te tot cai de un lucru care.a tre- 


cut, ci fi stapinul limbei al stomacu-— 


lui tau. 


. <Oamenii sint foarte desavirsiti in vor- 


ba si foarte mici in fapta» (p. 153). 
«Ce este un monah ? Numai 
ta! >. 
«Tu nu poti sa devii monah nu 
vei fi intocmai ca un foc arzator»>. 
«La orice treaba, zic: cum sint eu? 


Si nu judec nimic asupra altuia». 

«Sa te pirasti tie insuti si sa te mus- 
trezi; acesta e lucrul cel mai inalt ce 
poate fi aflat in monahism» (p. 187). 

«Daca monahul da de ceva care-i stir- 
neste minia, atunci cel mai bun lucru 
este fuga cea mai iute» (p. 259). 

«Cind ne stapineste minia, vrerile noa- 
stre au devenit demoni» (p. 262). 

Ca greseli — sau interpretari in scri- | 
erea lui Heussi, nu avem de semnalat 
decit amanunte, lar nu chestii de prin- 
cipiu, 

In concluzie, trebuie s& subliniem fap- 
tul c& lucrarea constituie una din mar- 
turiile vii ale revenirii sau orientarii par- 
tiale a teologiei protestante spre valo- 
rile sfintei traditii, faré de care mona- 
hismul n-ar putea fi fundamentat ca in- 
stitutie a vietii crestine — asa cum de 
fapt il lamureste si-1 accepta si Heussi. 


Pr. Prof. LIVIU STAN 


Maurice Goguel, Decan onorar al Facultatii de Teologie Protestante din Paris, 
Director de studii la Scoala de Inalte Studii, Profeser la Sorbona, Jean Berton, pastor, 
Marc Boegner Presedintele Federatiei Prot. din Franta, Gabriel Bouttier, pastor, 
André Jundt, profesor la Facultatea de Teologie Prot. din Paris, Georges Marchal, 
pastor, Maurice Leenhardt pastor, Robert Will, profesor al Facultatii de Teologie Prot. 


al Universitatii din Strasbourg: LE PROBLEME DE L’EGLISE, col. «Les Problémes_ . 


de la pensée chrétienne» nr. 2, (Paris, 1947), 196 pp., format in 8. 


O seam& de personalitati dintre cele 
mai reprezentative ale Protestantismului 
francez de astazi expun in acest volum 
citeva probleme pe care le ridica Eccle- 
_ siologia actuala, alaturi de problema in- 
a fiintei Bisericii. 


Vom. trece intr-o scurta revista suma- 


rul acestei carti, zabovind mai mult asu- 
pra partii ei dogmatice: care are o in- 
semnatate deosebita intrucit reprezinta 


curentul cel mai puternic al Ecclesiolo-— 


giei protestante actuale. 


1. Prefata pastorului Jean Berton e 0 


scurté prezentare a scopului publicarii a- 
cestei cadrti. Introducerea Decanului 
-Maurice Goguel descrie functiile esen- 
tiale ale Bisericii gi organele care le in- 
deplinesc. 

In capitolul urmator, lisus gsi Biserica, 
acelasi autor demonstreaza pe temeiul 
Noului Testament c&, daca nu se poate 
dovedi c& Biserjca, in formele ei istori- 
ce de azi, a fost intemeiat&é de Mintuito- 
gi organizataé de El, totusi, ea a luat 
nastere ca s& slujeasc&é drept «<expresie 
gsi vehicul» al lucrarii, care incepuse sa 
se savirseasc& asupra sufletelor, din 
chiar timpul petrecerii Sale pe pamint. 


C&ci, spune acest corifeu protestant li- 
beral, oricit de transcendentaé ar fi con- 
ceputa o religie — cum e cazul siste- 


mului <eshatologist» al Protestantismu- 


lui liberal actual —, ea nu poate avea o 
actiune asupra sufletelor decit intrupin- 
du-se intr-o organizatie si o invatatura 
(p. 30): iata justificarea rationala a Bi- 
sericii. Profesorul André Jundt descrie 
formatia dogmelor, asa cum e vazuta ea 
in deosebi de Protestantismul liberal, 
iar Maurice Goguel infatiseaza Originele 
organizarii Bisericii, incheind astfel: «I- 
dei, formule, practici, organizari, insti- 
tutii, s-au incdrcat oarecum de un po- 
tential religios si au devenit forma si 
vehiculul prin care religia insasi se per- 
petuiaza si se transmite. A le trata cu 
usurinta si a le arunca peste bord ar 
insemna s& te expui la a jerfti ceva din 
mostenirea spiritualA a _ crestinismului. 
Iata pentru ce, fara s& profesim un res- 
pect superstitios cu privire la organiza- 
rea traditionala si fara sa inchidem ochii 
asupra faptului ca a evoluat si c& in 
cursul veacurilor s-a prefacut adinc, nu 
trebuie si ne atingem de ea decit cu o 
min& respectuoasa...» (pp. 66-67). In 


te 
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Crestinism si Bisericd, profesorul Robert 
Will porneste de la notiunea de cresti- 


nism — totalitatea valorilor esentiale, 
crestine —, si de la Bisericaé — realiza- 
rea istoric’ a acestor valori —, pentru | 


a stabili raportul lor in crestinismul pri- 


si in intrepatrunderea lor organica 


in starea actuala. 
Pastorul Marchal expune citeva as- 


pecte ale raportului Bisericii cu viata, 


iar profesorul Maurice Leenhardt defi- 


neste misiunea ca element de structura 


a Bisericii si arat& esenta ei in Noul Tes- 
tament si in epoca moderna. Pastorul 


Gabriel Bouttier infatiseaz& rolul Biseri- 


cii in dezvoltarea pietatii, definind mai 
ales manifestarile pietatii protestante a 


‘Bisericii sale, iar Jean Berton rolul edu- 


cator al Bisericii. Biserica si Bisericile 


este titlul studiului pastorului Marc 
Boegner, punind in Biserica 


idealA crestinad cu formele ei istorice. 
Maurice Goguel incheie volumul cu 0o 


paralela intre notiunea de Biseric& si cea 


de Imparatie a lui Dumnezeu (concepu- 
ta de Domnul ca eshatologica, si iminen- 
t& dup& autor si sfirsind prin a deveni 
© realitate cereascA si dumnezeeasca, 
transcendenta si viitoare). 

Din simpla ingirare a lor se poate in- 
telege interesul pe care-l] prezint&4 trata- 
rea acestor probleme in care teoreticul 


se imbinda in chip armonios cu practicul; 


rezolvarea lor se face, dupa cum a re- 


_ iesit din cele spuse, in general, in duhul 


protestantismului liberal. 
Vom insista mai mult asupra fiintei 


_ Bisericii dupa aceasta Ecclesiologie pro- 
testanta, deoarece ea prezinta aspecte 


extrem de interesante pentru  studiul 


comparat al doctrinei confesiunilor cre--_ 


stine. 


2. Taina fiintei Bisericii este in cen-— 


trul preocuparilor crestinilor din vremu- 
rile de epocale prefaceri pe care le stra- 
batem. C&ci organismul haric, care in- 
globeaza& totalitatea fortelor duhovni- 
cesti regeneratoare, este Biserica sub 
feluritele ei forme istorice, de nuantaé ra- 
séritean4-ortodox4, sau apuseanda, — ro- 


mano-catolic&a ori protestanta. Si daca 


nici o confesiune crestina nu intelege sa 
se claustreze ca intr-o mindstire, retra- 


gindu-se din lume (fiindca nici nu poate 


s-o facd, cum ne-o dovedeste Budismul 


de pe alte tarimuri), nici una nu tre-. 


buie sa devinad numai o <agora» sau un 


<forum>, cAaci nu se cuvine religiei s& se 
-substituie statului. 


Pentru Crestinism, lumea actuala nu 


numai c& dar existenta ei este 


de o insemn&tate covirsitoare pentru via- 
ta viitoare, vesnic4. (Mintuitorul insusi 


si S{. Evanghelist Luca n-au socotit ne- 
vrednicé de Cuvintul lui Dumnezeu sti- 
rea c& turnul de la Siloah s-a prabusit 
peste cei ce salasluiau sub el. Iar din 


-descrierile evanghelice se poate stabili, 


cu aproximatie, geografia, istoria, flora, 
fauna si folklorul Palestinei...). 
Nevoia de a stringe rindurile in jurul 


_ Bisericii au resimtit-o toate confesiunile 


crestine. Insistentele apeluri ale Roma- 
no-Catolicismului, ale papei Leon al XIII- 
lea, in deosebi, pentru ca <oile» din afa- 


s& se intoarc&d la «staulul» Sf. Petru, 


curentele si miscadrile din Protestantism, 


care s-au soldat cu conferintele de la 


Stockholm, Lausanne, Ierusalim Oxford 


gi Edimburgh, Madras si Amsterdam, 


etc., si cu regrupdri ale diferitelor Bi- 
serici protestante..., toate acestea sint o 
dovad& adinc graditoare despre acest a- 
devar. 
Aceasta nazuinta practica a fost pre- 
cedata si sustinuta in mod constant de 


una teoretica. 


3. Vom aminti intr-o schité extrem de 
sumara liniile esentiale ale marilor con- 


fesiuni crestine, pentru a intelege mai 


bine aportul cartii pe care o ‘recenzam, 
din punct de vedere doctrinal: 

In Biserica Ortodoxa s-a cautat s& se 
valorifice conceptia biblica si patristica 
despre Biserica. Incepind de la Homia- 
cov, de acum un veac, Teologia pravo- 
slavnic& ruseasc& este cea care s-a dis- 
tins In aceasta lucrare. sa taga- 
duiascé partea vazuta a Bisericii ceea 
ce ar fi absurd —, ea afirma ca speci- 


 ficul acestui organism theandric, compa- 


rat cu orice societate omeneasca, este 
dumnezeescul din el, adicA Sfintul Duh 
si viata dumnezeeascd, cea care pulsea- 
za in Trupul Tainic. Cele dou& aspecte | 
ale Bisericii — cel vazut, omenesc, si cel 
nevazut, dumnezeesc —, nu_itrebuiesc 


desp&rtite; dar nu juridicul si institutio- 


nalul fac caracteristica ei, ci lucrarea 
launtrica a Sfintului Duh, de transfigu- 


rare harica, de iubire reciproca si, ca ur- | 


mare de deservire a semenilor. Ierar- — 


hia, in aceast& conceptie, nu e o autori- 


tate exterioara, suprapusd celorlalti— 


-membri ai Bisericii, ci organele princi- 


pale ale unui organism viu, legate de el 
prin functiile sale harice. | 

Evident, exageradri, inerente marilor 
inceputuri, n-au lipsit; dar, pornind de 


_ la Homiacov (cu «Biserica e una» si mai 


ales cu <«L’Eglise latine et le Protestan- 
tisme...»), continuind cu Florenski (in 
«Stilpul si temelia adevadrului»). cu Bul- 
gacov (in <«Thesen tiber die Kirche» si 
in <L-Orthodoxie») si sfirsind cu Lossky 
(in «Essai sur la Théologie Mysti- 
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que...>), marile afirmatii biblice si pa- 
tristice si-au aflat dezvoltare si eviden- 
tiere teologica, ortodoxa, strdlucitoare 
prin adincimea si frumusetea lor. 


Celelalte dou& confesiuni apusene au 


-accentuat numai un singur aspect al Bi- 
sericii: fie cel vizibil (Romano-Catoli- 


cismul), fie cel invizibil (Protestantis- 


mul). Astfel, straduintele Bisericii Ro- 
mane de a fi identificataé cu un stat, mai 
presus de toate celelalte, au fost sub- 
liniate cu putere de scolastica; 
scos in relief exclusiv partea vazuta a 
Bisericii, adic&é ierarhia, cu slujbele bise- 
ricesti, si cu o simpla inregistrare a 
apartenentii credinciosilor. La rindul ei, 
Reforma a dat un puternic impuls aces- 
tor tendinte, proclamind <invizibilitatea» 
Bisericii, fapt care a.impins Teologia 


romano-catolica pe fagasul «vizibilitatii» 
Bisericii pin& la ultimele ei limite, Si- 
nodul din Trident a sanctionat definitiv | 


aceasta deviere de la invafatura Biseri- 
cii primare. 

Protestantismul de totdeauna, dimpo- 
trivd, a invatat ca nu Biserica vazuta, 
-ierarhia gi riturile ei in special, ci numai 


cei mintuiti, formeaza adevarata Biseri-_ 


c& — duhovniceascé —, iar pe cei min- 


tuiti ii cunoaste numai unul singur Dum- 


nezeu. Biserica cea vazut&é — cea tru- 
peasca — e doar spatiul, aria adevaratei 
Biserici. 


Formula lui Melanchton din «Confes-_ 
sio Augustana» (cap VII), mentinuta in 


«Apologia Confessionis», stabileste totusi 
niste criterii vazute (predica si Taine- 


le), ale adevaratei Biserici; dar sensul | 


ei e clar: Biserica este «adunarea sfin- 


tilor> («congregatio sanctorum»). Atit 


Luther cit si Calvin au lamurit cu priso- 
sinta acest lucru — cel din preci- 


zind c& acei «sancti» sint «Praedesti-— 


nati». 


4, De un veac, aproape, de la aparitia 


cartilor amintite ale lui Homiacov, teo- 
logii romano-catolici au acuzat neconte- 
nit Ecclesiologia ortodoxa c& ar avea li- 
nia de plutire in apele protestante, prin 


accentuarea aspectului launtric, <«duhov-— 


-nicesc», al acestui organism theandric, 
care e Biserica. 

In urma celebrei enciclici a papei Le- 
on al XilIl-lea, «Satis cognitum», din 
+1880, dat& cu prilejul jubileului mileniu- 


lui de la trecerea la cele ceresti a Sfin- 


tilor Metodiu si Chiril, s-a produs 
schimbare radicala in atitudinea Teolo- 
giei romano-catolice. 

O avalanse de publicatii despre Bise- 
au indreptat aceast&é Teologie pe 

cararile invizibilitatii ei. 


ea a 


Si astfel constatam o inversare de ro- 
luri, epocala pentru doctrina celor 
Biserici apusene: Teologia romano-cato- 
licA s-a intors spre aspectul invizibil al 
Bisericii — ca si completeze pe cel vizi- 
bil, iar cea protestant&a spre cel vizibil 
— ca sa implineasc& pe cel invizibil. Nu 
intimplator Facultatea Protestanta din 
Paris da in interval de numai opt ani 
doua cicluri de studii si conferinte asu- 
pra aceluiasi subiect, Biserica, cu ace- 
leagi tendinte 1). 


In ciclul mai vechi, profesorul Mauv- 


rice Goguel arat& c& doud primejdii a- 


meninta echilibrul invataturii despre Bi- 
serica: <O afirmare nu prea energica ci 
prea exclusiva a caracterului reli- 
gios si transcendent duce la necunoaste- 
rea realitatii sale sociologice si o reduce 
la a nu fi decit o juxtapunere de credin- 
ciosi. Protestantismul n-a stiut totdea- 
una sa se fereasca de aceasta primejdie 
chiar dac& poate s& para ca e mai putin 
amenintatoare astazi decit in alte epoci. 


Cealalt&a primejdie, care a amenintat tot- 


deauna Catolicismul mai mult decit Pro- 
testantismul, exista si pentru el si e a- 
cela de a vedea in chip practic in Bise- 
ric&A un scop si nu un mijloc si, prin ur- 
mare de a face s& depinda mintuirea in- 
dividului de integrarea lui in societatea 
religioasA. Nici o teorie nu poate pune 
Biserica la adapostul acestei Indoite pri- 
mejdii. Dar cunoasterea motivelor pen- 
tru care exista ea poate s-o ajute sa se 
fereasca de ele, facind-o sa. simta cit de 
trebuincios e s& ramina vii atit scopurile 
ei transcendente cit si acela al conditii- 
lor existentei si lucrarii ei pe pamint» 2).. 


1. Sub titlul general Origine et nature 
de lEglise, conferinte pronuntate la Fa- 
cultatea de Teologie Protestanta din Pa- 
ris, au aparut urmdatoarele studii: «A- 


dolphe Lods, membru al Institutului, pro- _ 


fesor onorific la Sorbona, Les antécé- 
dents de la notion d’Eglise en Israé} 
dans le Judaisme; prof. Maurice Go- 
guel, L’idée d’Eglise dans le Nouveau 
Testament; prof. Wautier d’Ayzallier, 
Les notions médiévales de l’Eglise; prof. 
A Jundt, La doctrine luthérienne de 
l’Eglise; prof. A. Lecerf, La doctrine cal- 
viniste de l’Eglise; Marc Boegner, La vie 
de l’Eglise; Gabriel Bouttier, L’Egiise. 
educatrice de la piété; prof. H. Monnier, 
Perspectives d’avenir (Paris, 1939), 216 
pp., format in 8°. 

2. V. in vol. Origine et nature de l’E- 
glise, conferinta Decanului Maurice Go- | 
guel, «L’idée a Beg lise dans le Nouveau 
Testament...», p. 78. 
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In al doilea volum pe care-] infatisim 
aici, ne vom opri la studiul profesorului 
Robert Will («Christianisme et Eglise>, 
pp. 69-89), pentru a ne da seama de sta- 
diul actual al Ecclesiologiei protestante. 
El constata c& trupul tainic e, pe de o 


parte, un fapt vital, de ordin spiritual, 


iar pe de alta parte, unul de ordin sen- 
sibil si cA spiritualitatea lui se Intilneste 
cu corporalitatea sa (p. 75). Echilibrul 
intre aceste doud aspecte ale Bisericii a 
fost adeseori rupt: «Astfel, Romano-Ca- 
tolicismul a alunecat spre un «forma- 
lism stagnant», iar Protestantismul spre 
un <spiritualism anemic». Explicatia ati- 
tudinii Teologiei romano-catolice e grija 
ei de a pastra cu orice pret unitatea sau 
de a nu sfisia haina cea fara cusatura 
a Domnului. De aceea se _ accentuiaza 
corporalitatea gsi vizibilitatea Bisericii. 
«Uniformitatea ritului, a institutiilor si 
a invataturii pretind un conformism con- 


cret si rigid», continua profesorul stras- 


burghez. «Motivul unitatii e de altmin- 
teri legitim dar, in gindirea catolica nu 
Duhul lui Hristos constituie unitatea 


Trupului Sau. Ceea ce e socotit Trup al 


lui Hristos e Biserica vizibila; e institu- 
tia omeneascd in actualitatea sa tangi- 
bilAa, care e ridicata pina la unitatea cu 
Hristos...>» (pp. 83, 84). 

La rindul ei, Teologia protestanta a 


rupt acest echilibru al datelor materiale 
si al valorilor spirituale: «Vrind sa sal- 
veze transcendenta dumnezeescului si as- 


teptind mintuirea nu de la o institutie, 


ci de la harul lui Dumnezeu si de la cre- 
dinta omului, Protestantismul, alunecind 


fn excesul opus, a rupt legitura, care 
lega aparatul pdmintesc al Bisericii de 
3 si a opus Biserica 
invizibila, ideal abstract, Bisericii vizi- 


bile, care n-a mai fost decit un corp ad- 


ministrativ pus sub tutela Statului. S-a 
scindat Trupul lui Hristos. Viata l4un- 
tricé fiind singura realitate religioasa, 
nu s-a mai atribuit nici o insemnatate 
formelor sensibile. Mai mult, conformita- 
tea riturilor a fost redus&, in mediul pie- 
tist, mai ales, de subiectivismul protes- 


tant: dogme, regule, rituri, puteau ele sa 
 pretind&’ sa limiteze credinta personala 


si intreaga ei libertate? N-a mai exis- 


tat incredere, in sfera reformatd, mai a- 


les, in ceea ce se numeau <ceremonii>. 
Pentru Zwinglieni, taina nu a mai fost 
decit un semn; valorile omului religios 
au disparut; templul a devenit o sala de 


{ntrunire; orice manifest&ri artistice e- 


rau socotite ca o idolatrie. Nu s-a pas- 

trat decit cuvintul, socotit simbolul cel 

mai spiritual...» (ibid., pp. 84-85). 
Aceasta situatie nu mai putea dura 


_turgist de seama denunta 


fara si primejduiasc& existenta confesiu- 
nii protestante, prin farimitarea si des- 
tramarea ei; de aceea o revenire la ade- 
varul dogmatic salvator se impunea. Pro- 
fesorul Robert Will constata c& o ase- 
menea miscare salvatoare s-a produs in 
Ecclesiologia protestanta; nici Romano- 
Catolicismul n-a stat pe loc. Aceste Bi- 
serici au avut, de altfel, o grea moste- 
nire din veacurile XVI-XVII. Atunci Ro- 
mano-Catolicismul se 1l4sa in voia incli- 
narilor materialiste — in art& si in con- 
ceptia despre Biserica —, ilustrate de 
sensualismul mistic al veacului al XV- 
lea, ca si de goticul inflacarat, si accen- 
tuate de practicile iezuite din veacul al 
XVII-lea. Cit despre Teologia protestan- 


ta, ea nu mai avea o idee precis&é despre 


Trupul tainic al Domnului: «Nu se soco- 
tea ca atare nici Biserica vizibila, care- 
ia i se tagaduia sufletul Duhului, nici | 
Biserica invizibila, a carei spiritualitate 
tridau o bibliolatrie gi un dogmatism, 
moarte» (ibid., p. 86). 

Astazi, autorul constaté, precum am 
amintit, o intoarcere spre calea adevi- 
rata a Ecclesiologiei, a celor doud& Teo- 
logii apusene: Romano-Catolicismul de- 
materializeaza pietatea populara si inal- 
ta conceptia sa despre Biseric&é pind la 
inaltimea spiritualitatii ei, Astfel, un li- 
«devotiunile 
de pe al Il-lea sau al ITI-lea plan», care, 
«ca niste liane si ca niste vite fara stru- 
guri se cafara pe altar si pe cruce». Un 
alt autor eminent, R. Guardini, isi arat& 
dorinta ca toate lucrarile culturale, pas- — 
torale, sau artistice, ale Bisericii, s4 fie 
facute «translucide» pentru constiinta ca- 
tolicé, sau <permeabile>» Duhului lui 
Hristos. Benedictinii cer ca la inchina- 
rea individuala s& se adauge zidirea su- 
fleteasc& reciprocé, pentru a se subtia 
grosolaniile unei religii <inchise» sau 
«statice». Ideea de inchinare in guh a 


preotiei universale, a credintei, care nu 


va fi numai legadtura traditionalé cu Bi- 
serica..., iata citeva principii spiritualis- 
te ale «crestinismului crestin»>, cum scrie 
autorul, care dau o noua orientare, mai 


‘launtrica, mai adinca, atit a piet&tii cit 


Si a Ecclesiologiei catolice (ibid., p. 86). 

La Protestanti, autorul constata o mis- 
care spre afirmarea aspectului vizibil aI 
Bisericii (cu toate c& la Reformatii fran- 
cezi formele ceremoniale amintesc Hu- 
ghenotilor vremurile de prigoana, cind' 
Romano-Catolicii agitau cu o mina cru- — 
cea si cu cealalta sabia). Profesorul R. 
Will face constatarea c& <«spiritualismul>- 
protestant ascunde un gol greu de mas- 
cat: <Acest spiritualism protestant decep- 
tioneaz&; sufletele slabe parasesc o Bi- 
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serica pe care n-o sustin nici structura 
jerarhicé, nici niste rituri stralucitoa- 
re, nici o atmosfera mistica» (p. 87). 

In sprijinul acestei afirmatii el aduce 


marturia uneia dintre personalitatile ce- 


le mai de frunte ale Protestantismului 
francez din veacul trecut, care, intr-un 
articol?), invinuieste — exagerind, se 
intelege, spre a impresiona — pe coreli- 
gionarii sii de a se complace intr-o stare 
de saracie a Bisericii, in niste temple rau 


intretinute si care stare nu mai are ni- 


mic eroic si nu mai este impusa de isto- 


rie. Iat&a ce indreptateste pe profesorul 


Will s& afirme c& chiar membrii care in- 
deplinesc functii administrative in Bise- 


rica Protestanta pot fi vehicule ale Du- 


hului Sfint si legaturi ale celulelor or- 


ganismului sfintit. «Corporalitatea Bise- 


ricii, adaugaé el, e, in adevar la fel un a- 
gent sociologic, care va face vizibila so- 
lidaritatea sufletelor unse de Duhul. Cres- 
tinul se simte dus spre Dumnezeu, care e 
in el. Acest schimb de viata si de daruri 
nu se sdvirseste decit intr-o adunare vizi- 
bila. Primind in sine neindurata nevoie 
a corporalitatii, chiar modesta parohie 


locala va fi un camin vizibil de suflete, - 


- pe care Duhul le-a luminat dinlauntru si 
care, unite in El, se ria? chemate sa lu- 
mineze lumea...» (ibid., 87). Ca apli- 
care, autorul _reintregirea 
-Protestantismului francez, prin refacerea 


Confederatiei Bisericilor Protestante, 


in ciuda divergentelor de invadt&turd, sau 
a deosebirilor de simboale liturgice... 
{p. 88). 


Autorul sfirseste interesantul stu- 


diu cu aceste consideratiuni: «Se pare 
c& in prezent Biserica aflA din nou ira- 
dierea sa in constiinta crestina. Ea afir- 
ma din nou realitatea sa dincolo de Bi- 
serici. Si aceasta Bisericd, pe care o in- 
sufla si o conduce crestinismul marilor 


nu e numai ceea ce Teologia Refor- | 


mei a numit «Biserica invizibilA>, o Bi- 


ascuns& in inimi si imprdstiat& in 


lume, o Biserica, care imbratiseaza su- 


fletele inflacdrate si pe oamenii de bu- 
- navointa, fara a le uni, totusi. 


Nu, Biserica are un trup. Actiunea de 
Trup al lui Hristos.., se afla azi in cen- 
trul discutiei teologice si incepe sa pa- 
trunda si in credintei...» (ibid., 
pp. 88-89). 

Asa dar, astazi se pune un accent pu- 
ternic de partea vazuta a Bisericii in 
Protestantism, dupa cum o elita a teo- 
logilor romano-catolici inclinad spre spi- 
ritualizarea pietatii credinciosilor. 

Maurice Goguel, R. Will si multi alti 
teologi protestanti de frunte pledeaza 
deci pentru precizarea doctrinei clasice 
protestante a invizibilitatii Bisericii, ce- 
rind primirea adevaratei invataturi, du- 
pa care aspectul vizibil nu mai e lasat 
de o parte, dupa cum, aspectul invizibil 
nu e negilijat nici el. (Odata cu aceasta, 
repetam, se constata si noua tendinta de 
interiorizare a Ecclesiologiei romano-ca- 
tolice, inspirata de ortodoxul Homiacov 
si recomandata de Leon al XIII-lea). 

5. Incheierea se impune de la sine. Du- 
p& ocoluri de veacuri, teologi de seamA 
ai celorlate confesiuni crestine se intorc 


entuziasm la invatatura Bisericii e- 


cumenice, proclamat& de Descoperirea 
dumnezeeasca. Cartea pe care am recen- 
zat-o d4 o marturie, adevarului, din acest 
punct de vedere. | 
Ea inseamna& totodata un omagiu 
sinceritatii, probitatii si bunei credinte 
stiintifice, casialcurajului pe care-l da 
constiinta religioasa, vie, a autorilor ei. 
Daca adaugam la aceste calitati boga- 
tia eruditiei si nu rare ori a justetei re- 
zolvarii marilor probleme pe care le tra- 
teaz4, se poate deduce si interesul pe. 


-care-l prezint& o asemenea carte atit 


din punct de vedere practic cit si din 
punct de vedere stiintific, teologic. 


Prof. N. CHITESCU 


QO NOUA EDITIE A MEMORIALULUI DE CALATORIE AL PELERINEI 


ETHERIA (ALIAS SILVIA) 


DIN SEC. IV: ETHERIE, JOURNAL DE 


VOYAGE. TEXTE LATIN, INTRODUCTION ET TRADUCTION DE HELENE 


PETRE. PARIS 1948. (COLLECTION SOURCES CHRETIENNES, dirigée par 
H. DE LUBAC et. J. DANIELOU, 8. J.), 285 pag. 


Indat& ce persecutiile pagine impotri- 
va crestinismului au luat sfirsit, prin li- 
bertatea acordaté Bisericii de catre im- 
padratul Constantin cel Mare (313), isto- 


ria inregistreaz& inceputul unei mari 


3. TOMY FALLOT, L’art dans le culte, 
in revista «Christianisme social», 1920, 
pp. 46 sq. 


miscari a lumii crestine spre locurile 
sfinte din Rasdrit. In ciuda multelor si 


-marilor greut&ti si piedici cu care se fa- 


ceau pe atunci calatoriile lungi) nume-— 
rosi pelerini — barbati si femei — se 
indreptau spre Ierusalim, Betleem, Sinai 
si alte locuri venerabile, sfintite prin pre- — 
zenta gi activitatea Mintuitorului sau 
prin amintirile si relicvele legate de une- 
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le personagii biblice din istoria sfinta a 
mintuirii. Dorinta pioas&é de a vedea cu 
ochii proprii locurile sfintite prin urmele 
pasilor lui Tisus si de a venera Sfinta 
Cruce descoperité& prin stradania sfintei 
imparatese Elena in anul 326, curiozita- 
tea fireasc& de a vizita numeroasele si 
minunaiele basilici, capele, martyrii si 
alte edificii sfinte ridicate de imparatul 
Constantin cel Mare si de altii la. Ierusa- 
lim si in toate locurile sfinte din Orient, 
faima monahismului care a- 
junsese pina in Apus si dorinta de a ve- 
dea si a sta de vorba cu acei calugari, 
pustnici si asceti palestinieni sau egip- 
teni, vestiti prin austeritatea si sfintenia 
viefii lor, toate acestea la un loc atra- 
geau spre locurile sfinte din R&s&rit o 


multime de piosi pelerini din Apus. Din- 
tre acestia, unii au facut istoriei marele 


serviciu de a-si fi notat in scris peripe- 
tiile drumului si impresiile din timpul 
pelerinajului (amdAnunte in leg&tura cu 
istoria pelerinajelor in sec. IV, la H. 


Leclercq, artic. Pélérinages, in Diction- 


naire d’Archéologie chrétienne et de Li- 


_ turgie, t. XIV, col. 65-176). 
Printre pelerinii care misunau pe dru- 


murile insorite ale Orientului, c&tre sfir- 
situl secolului al patrulea, aflim si un 
misterios personaj femenin, rAmas ano- 
nim: probabil o doamna4 nobila sau poate 
o calugarita apuseand, originaraé din Ga- 
lia (sudul Frantei de azi) sau din Spa- 


nia. Intr-o latineasc& tardiva si prea pu- 


tin preocupata de regulile gramaticale 


_ sau de efectele literare, autoarea imp4ar- 


taseste prietenelor (sau surorilor) ei din- 
tr-o min&stire, impresiile asupra celor 
vazute in cursul c&latoriei sale prin E- 


' gipt si Palestina. Ea le descrie drumu- 
rile ei Iungi gi obositoare, intilnirile si 
convorbirile ei cu cAlugarii care populau 


pustiurile sau cu episcopii din cetatile 
prin care trecea, minunatele edificii sfin- 
te si frumoasele slujbe religioase, la care 
ea a avut fericirea s4 asiste la Ierusalim. 

Acest memorial de pelerinaj a fost de- 
Scoperit abia in anul 1884 de catre sa- 


vantul italian J. F. Gamurrini, intr-un 


manuscris din sec. XI, aflat intr-o mini- 
stire din ordselul italian Arezzo, dar 


care fusese scris la Monte Cassino. Din 


nefericire, manuscrisul, singurul desco- 


perit pina acum, e incomplect, lipsindu-i 
multe foi de la inceput si de la sfirsit. 
_ El reprezinta deci numai o parte din me- 
morialul de calatorie scris de autoare. 


De aceea, el nu contine niciun fel de in- 
dicatie asupra numelui si originei autoa- 
rei, sau asupra datei la care a avut loc 
cAlStoria. 


mul editor al manuscrisului, 


Cine este deci autoarea acestui manu- | 
scris ?. 

— Istoricii gi liturgistii nu s-au gasit 
intr-un perfect acord in ceeace priveste 
identificarea ei. Sigur este doar ca pe- 
lerina anonimaé n-a putut fi decit o dca- 
mna& din inalta societate a vremii, care 
avea probabil legaturi de rudenie sau de 
prietenie la curtea imperiala, judecind 
dup& atentia si consideratia ce i se da- 
dea pretutindeni in tot cursul calatorici, 
precum si dupa escorta numeroasa care 
o insotea si ii asigura paza si conditiu- 
nile optime in care se putea face pe a- 
tunci o asemenea calatorie lunga si obo- 
sitoare. Gamurrini, descoperitorul si pri- 
a identifi- 
cat pe aceasta doamna cu Silvia sau Sil- 
vania, sora lui Rufin din Aquitania, de- 
Spre care ne vorbeste Palladius in a sa 
Historia Lausiaca (LV, 1) gi de aceea 
primele editii ale manuscrisului au apa- 
rut sub numele ei: Silviae Aquitaniae 
peregrinatio ad loca sancta (Roma 1888, 
Viena 1898, s.a.). Altii au crezut ca e 
vorba de Galla Placidia (+450), fiica lui 


-‘Teodosie cel Mare (vezi de ex. C. Kohler, 


in Bibliothéque de PEcole des Chartres, 


1884, t. XIV, p. 141 si urm.). In 1903, 


un savant francez, Dom Férotin, a identi- 
ficat ins& pe autoare cu acea sfinta si 
admirabil4 femeie, cu numele de Ethe- 
ria, al careia elogiu il face cAlugarul spa- 
niol Valerius, din sec. VII, intr-o scri- 
soare a sa, cu titlul De vita et laude bea- 


tissimae Etheriae. Studiul lui Dom Fé- 
rotin, intitulat Le véritable auteur de la — 


«Peregrinatio Silviae». La vierge espag- 
nole .Aetheria, a fost publicat in Revue 


des Questions historiques, t. LX XIV, 1903, 


vol. 2, p. 367-397. Identificarea aceasta 
a ramas in general acceptata, desi inca 


nu domneste un acord perfect, intre tofi 


editorii manuscrisului, asupra ortogra- 
fiei numelui autoarei, care e scris in 
mai multe feluri (Etheria, Aetheria, Ege- 
ria, Eucheria, 3.a.). 

_ Din indicatiile date in scrisoarea lui 
Valerius, se pare c& aceasta Etheria a 
fost o spaniola de origine nobild, de loc 
din provincia Galicia (coltul de nord- 
vest al Spaniei de azi). Ea a fost o fe- 


cioaré (virgo) sau calugarita (beatissima 


sanctimonialis), facind parte din comu- 
nitatea vreunei minAstiri, a cdreia sta- 
reti (abatissa) pare s& fi fost, dupa 
cum e numita in titlul unor manuscrise, 
pierdute astazi, dar mentionate in cata- 
loagele unor arhive min4astiresti din Apus 


(<Itinerarium Egeriae abbatissae>). Ju- 


decind dup& felul in care scrie, Etheria 
nu e o mare literataé; ea e cu totul ‘lip- 
sita de cultura profana. Dovedeste in 


f 


: 
4 
> 
KE 
id 
- 
a 
H 
> 
+3 
4 
u ¥ 
¥ 
I 


Insemndri despre carti si reviste 


287 


schimb o profund& cunoastere a Sfintei 
Scripturi si in special a Vechiului Testa- 
ment, o mare energie si rabdare, cu care 
suporta greutatile si oboselile drumului, 
o nestavilita curiozitate de a vedea si a 
sti totul, precum si o profunda pietate 
si ardoare religioasa. 

Asupra datei la care a avut loc cala- 
toria, au fost de asemenea interminabile 
controverse de amanunt. Cu putine ex- 
‘ceptii, toti istoricii sint de acord ins& c& 
Etheria a calatorit si si-a scris memo- 


rialul spre sfirsitul secolului al perros, 


cam in jurul anului 390. 

In ceea ce priveste «cuprinsul, partea 
din memorialul Etheriei care ni se pa- 
streaza nu ne descrie momenitul sosirii 
ei la Ierusalim. Se vede ins& clar ca au- 
toarea a stat la Ierusalim mai mult timp 
(doi sau trei ani), iar de aci face mai 
multe calatorii la locurile sfinte din jur, 
de care se legau amintiri biblice. De a- 
ceea, prima parte a manuscrisului (cap. 


1-23) cuprinde descrierea acestor cala- 


torii, iar a doua (cap. 23-49) cuprinde o 
descriere a cultului din Ierusalim. 
In itinerariul calatoriei descrisa in pri- 


ma parte se pot distinge patru momente | 


si anume: 

a) Un pelerinaj la Sinai, cu intoarce- 
rea la Ierusalim prin tinutul Gessen 
(cap. 1-9); 

‘b) Altul la muntele Nebo (cap. 10-12); ; 

c) Altul in idumela, in vara lui Iov 
(cap. 138-15); 

d) Altul in Mesopotamia (Edesa) si 
intoarcerea la Constantinopol prin Tars, 
Seleucia si Calcedon (cap 16-23). _ 


Memorialul de al Etheriei 
constitue un document de o considera- — 


bila importanta, din mai multe — 
de vedere. 

‘1. Mai intii de toate, el este un izvor 
de primul rang pentru istoria pelerina- 
_jelor in secolul al patrulea. Aldturi de 
insemnarile de drum ale pelerinului din 


Bordeaux (333), de scrisorile lui Iero- 


nim catre Paula, Eustochia si de alte do- 
cumente similare, notele de caldtorie ale 
Etheriei ne dau pretioase informatiuni 
despre motivele care determinau grupu- 


rile de pelerini s& apuce calea spre O- 


YTient, despre obiectul si tinta finala a 
pelerinajelor, despre itinerariul lor, de- 


spre conditiile materiale in care se cala- 


torea pe atunci, si asa mai departe. 

2. In al doileqa rind, memorialul Ethe- 
riei are 0 importanta exceptionala pen- 
tru topografia biblic&é. El furnizeaza a- 
dicaé numeroase informatii despre locali- 
tatile sfinte pe care autoarea le-a vizi- 
tat, despre starea si identificarea geo- 


graficé a unor localitéti si monumente 


importante pentru istoria biblic&, de 
mult disparute si greu de identificat sau 
de localizat astazi, ca de ex. muntele Si- 
nai sau muntele Nebo; tara Ut (patria 
lui Iov), g.a. Cind gi-a redactat notele 
de drum, Etheria s-a servit, fara indoia- 
14, in primul rind, de amintirile ei, no- 
tate chiar zi cu zi, in cursul caiatoriei. 
Se vede insa clar c& ea a recurs si la 
carti. Doua au fost izvoarele ei de infor- 
matie in aceasta privinta: Biblia si Ono- 


-masticonul lui Eusebiu al Cezareiei, tra-— 


dus in latineste de Ieronim la anul 390. 


In afar& de aceste doua surse si calauze 
principale, pelerina noastra mai utilizea- 


za gi datele traditiei locale orale asupra 
diferitelor locuri biblice vizitate: o tradi- 
tie bine stabilita si destul de veche, pen- 
tru ca locurile pe care le viziteaza Ethe- 
ria sint deja locuri de cult: ele au bi- 
sericile sau capelele lor, precum si le- 
gendele lor, pe care le povestesc monahii 
traitori acolo. De aceea, datele traditiei 
notate de Etheria au fost puse adesea 
la contributie de catre arheologi, pentru 
verificarea unora din ipotezele lor in ie- 
gatura cu topografia biblica. Astfel, E- 
theria vede si descrie Egiptul si mai ales 
Thebaida, populaté cu pustnici; de acolo, 
ea urmaéreste, pas cu pas, drumul Izrae- 
litilor, de la iegirea lor din Egipt pina 
la muntele Sinai. Din nefericire, partea 
din manuscris unde se descrie aceasta 
calatorie a fost pierduta. Textul pe care 
il avem ast&azi incepe descrierea 
«muntelui lui Dumnezeu» (Sinai), a ca- 


ruia localizare difera in ipotezele mai 


noi, De aci Etheria isi continua drumul 
spre Nord, prin Faran (biblicul Rafi- 
dim), Ciysma (punctul pe unde israe- 


litii au trecut Marea Rosie), Pihahirot 


Magdalum si Beelsefon gsi diferitele etape 
ale drumului Izraelitilor, semnalate in 
referatul biblic al Exodului (Etham, So- 
coth, Hero, s.a.). Trecind prin tinutul Ge- | 
senului, apoi prin Tanis (azi in ruine) si 
Peluza, Etheria traverseaza in citeva e- 


tape Palestina si revine la Ierusalim. 


Pleaca apoi in a doua calatorie, spre 
muntele Nebo (Naban), de unde ea vroia 
s& contempleze splendida panorama a 
Pamintului Fagaduintei, cum  facuse 


Moise inainte de moarte, din porunca lui 


Dumnezeu. Cu acest prilej, ea viziteaza 


_ gi alte locuri din regiune, toate pline cu 


amintiri despre Moise, ca de pilda ceta- 
tea romana Livias, anticul Bet-Haran, 
$.a. 

O a treia excursie, cu tinta finala la 
mormintul lui Iov, permite pelerinei noa- 
stre s& viziteze, in trecere, diferitele lo- 
curi in care se pastreaza amintirile «‘tor 
personagii biblice, ca de exemplu: Sale- 
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mul, patria lui Melchisedek si locul lingé 


care boteza Sfintul Ioan Botezatorul, 


Thesbe, patria Sfintului Prooroc Tlie si lo- 


cul de inmormintare al judecatorulul 
Jefta. | 

Plecind din Ierusalim spre Constanti- 
nopol, Etheria trece apoi prin Antiohia, 
de unde pleacd intr-o noua excursie in 


Mesopotamia, unde face doud popasuri 


principale: unul la Edesa, unde ea are 
prilejul s& se roage la mormintul Sfin- 
tului Apostol Toma si s&4 vada mormin- 
tul craiului Abgar, si altul la Carrhes, 


anticul Haran, unde a poposit familia — 


lui Avraam in drumul ei din Ur spre 
Canaan. 

Revenind la Antiohia, ea reia drumul 
spre Constantinopol, oprindu-se inca de 


doud ori: odata la Seleucia Isauriei, unde © 
ea viziteaza celebrul martyrion al Sfin- 
tei Tecla si altadat&é la Calcedon, unde 


se prosterna la mormintul Sfintei Eu- 


fimia. Informatiile cele mai importante 


din acest fragment al memorialului Et- 
heriei se refer& la diviziunile administra- 
tive ale imperiului roman in dioceza Ori- 
entului, la monumentele si traditiile ora- 
sgului Edesa si la localizarea diferitelor 
amintiri biblice in mente cu Avraam 
$i cu lacov. 

Descrierea calatoriei se termina in mo- 
mentul cind Etheria ajunge la Constan- 
tinopol, in drumul de intoarcere spre pa- 
trie. 

3. Mult mai importante sint ins& ‘i 
formatiile pe care ni le da Etheria cu 


privire la monumentele istorice si de arta 


erestina pe care ea le viziteazA in drumul 
sau si le descrie sau numai le mentio- 


neaza, ceea ce face din jurnalul sau de 


drum un izvor de primul rang pentru 
arheologia crestina. Ca s& vorbim numai 
de Ierusalim, Etheria vede acolo si de- 
scrie: 


a) Basilica Sfintului Mormint, cu tot 
complexul ei de cladiri sfinte, ridicate — 
de impdratul Constantin cel Mare pe 

Golgota si imprejurimi; — 


b) Biserica Sfintilor Apostoli de pe 


- Sion, unde — dupa traditie — avusese 
loc Cina cea de taina si unde Sfintii A- 


postoli au primit apoi pe Sfintul Duh; 
c) Sanctuarele de pe Muntele MaAsli- 


nilor (Imbomon, Eleona), cele din gra- 


dina Ghetsimani si de pe valea Cedro- 
nului, g.a. Ea viziteazi de asemenea si 
marea basilica a lui Constantin de pe lo- 


cul Nasterii Domnului din Vitleem, bi- 


sericile din Vitania, intre care Lazarion 
(biserica dreptului Lazar, prietenul lui 
lisus), ca s& nu mai vorbim de alte nu- 
meroase basilici, capele, martyrii si al- 


tare ridicate prin toate locurile sfinte 
pline de amintiri biblice, pe unde a tre- 
cut Etheria, ca cele de pe muntele Sinai 
si Nebo, din Edesa, Seleucia, Calcedon, 


§.a. De aceea, memorialul de calatorie al 


Etheriei constitue un izvor de primul 
rang folosit de istoricii si arheologii care 
vor sa identifice, sa localizeze si sa re- 
constitue starea diferitelor monumente 


ale artei crestine din epoca in care le-a 


vizitat Etheria (vezi de ex. monumen- 
tala lucrare a lui H. Vincent si F M. 
Abel, Jérusalem, Recherches de topo- 


graphie, d’archéologie et rece 2 vol., 


Paris 1914-1926). 

4. Ultima parte a manuscrisului are 0 
importanta considerabil&A mai ales din 
punct de vedere liturgic, adica pentru 
istoria cultului crestin in R&sdrit pe la 
sfirsitul secolului al patrulea. Aci Ehe- 
ria descrie, cu lux de amanunte, slujbele 
sfinte si ceremoniile liturgice dela Ieru- 
salim in timpul marilor sarbatori ale a- 
nului liturgic, la care ea a luat parte: 
Epifania (zi in care se serba in acelasi 
timp Nasterea si Botezul Domnului), In- 
timpinarea Domnului, P&resimile, cu 
slujbele lor speciale. care culmineaza cu 


«saiptamina mare», descrisi amanuntit, 
Pastele cu sdaptamina luminat4, 


Inaltarea si Rusaliile, precum si sdrba- 


toarea foarte solemna numita éyxévx: 


o sarbatoare locala, in care avea loc ani- 
versarea anuala a sfintirii bisericii Sfin- 
tului Mormint si a Golgotei (aci se ter- 
mina manuscrisul, al caruia de 
fapt lipseste).. 

‘Din descrierea Etheriei ne putem face 


© ideie despre nota specifica a slujbelor | 


sfinte de la Ierusalim din acea vreme, 
not& care a surprins mai mult pe Ethe- 
ria si anume caracterul lor istoric. Sluj- 
bele aveau toate forma de reconstituire 


sau comemorare a principalelor 
episoade din istoria sfintaé: intruparea, 


_patimile si invierea Domnului, inaltarea 


Lui la cer, etc. Mai ales in marea sapta- 


mina a Patimilor, ceremoniile liturgice 
luau forma unor procesiuni sfinte, in 


care multimile imense de _ credinciosi 
— clerici, monahi si fecioare, pelerini si 
localnici — retraéiau toate momentele 
mai importante din istoria patimilor lui 


Iisus, mergind succesiv si facind slujbe 


chiar in locurile pe unde a trecut El, ci- 
tindu-se texte biblice si facindu-se ru- 
gaciuni liturgice exact adaptate timpului 
si locului, precum subliniaz4 Etheria (ve- 


gi incerc&ri de reconstituire a acestor 


procesiuni gi slujbe, pe baza datelor din 
memorialul Etheriei, la Pr. P. Vintilescu, 
Slujba de Joi-Mari la Jerusalim in veacul 
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‘Insemn&ri despre carti si revisté 
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‘TV, in rev. Duminica Ortodoxd, an. 1930, 
nr, 39-40; Acelasi, Slujba Floriilor la 
Jerusalim in veac, IV, ibidem, nr. 33-34; 
Diac, E. Braniste, Vinerea Patimilor la 
Jerusalim, in veacul al patrulea, in rev. 
Pastorul Ortodox, Pitegt, an, 1947, nr. 
1-12, p. 47-53). 

._ Nu mai putin importante sint pentru 
istoria cultului crestin informatiunile pe 
‘care ni le procuré Etheria despre Lau- 
dele bisericesti sau slujbele oficiului di- 
vin zilnic, despre disciplina postului, de- 
spre invétamintul catehetic, despre ie- 
rarhia bisericeasca si monahismul din 
‘acea vreme, etc. 


5. In sfirsit, memorialul Etheriei are 


Oo mare important&é din punct de vedere 
filologic. El este un document de cel mai 
mare interes pentru istoria limbii latine 
tardive sau «vulgare» (vezi pentru a- 
‘ceasta mai ales studiul lui E. Léfstedt, 
Philologischer Kommentar zur Peregri- 
natio Aetheriae, Uppsala, 1911). Precum 
am _ mai spus, cu toate autoarea este 
© femeie din inalta societate a timpului, 


‘ea este totusi o scriitoare destul de in- 


‘culté gi stingace. In notarea impresiilor 
‘ei de cdl&itorie ea nu foloseste latina li- 
teraré sau cult& ci pe cea uzuala, acel 
sermo cotidianus, intrebuintat de grosul 
poporului, in viata de toate zilele, care, 


in vorbire, se ingrijeste prea putin de 
efectele retorice si de regulile gramati-— 


cale. De aci vocabularul extrem de sim- 
plu gsi sdrac, cuvintele gsi constructiile 
barbare, provincialismele, gresgelile de 
‘morfologie si de sintex4, confuzii in in- 
trebuintarea modurilor gi a cazurilor gra- 
maticale, repetiri gi pleonasme in con- 


structia frazei, 5.a. Toate acestea nu 


jpesc ins& textului acea savoare de na- 
turaleta si spontaneitate, pe care ne-o 
procuré lectura autorilor care scriu 


Textul de c&latorie al 
ibn ariet a fost publicat de mai multe ori 


piné acum gi studiat, din diferite puncte 
de vedere, in numeroase studii. 


Dintre editiile mai vechi, cele mai im- 


portante au fost publicate de urmAtorii: 


1. J; Gamurrini, cu titlul: Sanctae 


Siiviae Aquitanae peregrinatio ad loca 
pancta, Roma 1888; 

2. P. Geyer, in Itinera hierosolimitana 
sec. IV-VIOlL, Viena 1898 (Col. Corpus 
Scriptorum ecclesiasticorum latinorum, 
| vol. 


3 Ww; Heraeus, cu titlul: Sitviae ‘vel 


eo Aetheriae peregrinatio ad loca sa- 
Heidelberg 1908, col. Sammlung vul- 

lateinischer Texte (retip. la 1921 si 
929). 


Ortodoxta 


Dintre studiile mai importante, consa- 
crate acestui memorial de calatorie, men- 
tionam: 

1. F. Cabrol, Etudes sur la Peregrine- 
tio Silviae. Les églises de Jérusalem, la 
discipline et la liturgie au IV-e siécle, 
Paris 1895; 

2. A. Bludau, Die Pilgerreise der Ae- 
theria, Paderborn 1927 (Studien zur Ges- 
chicte und Kultur des Altertums, XV); 

3. M. Férotin, Ethérie, in Dict. d’Ar- 
chéologie chrétienne et de Liturgie, t. V, 
col, 552-584; . 

4. J. B. Thibaut, Ordre des offices (de : 
la. Semaine Sainte Jérusalem: du 
au X-e siécle. Etudes de liturgie et we 
topographie palestinienne, Paris 1926. 

Textul s-a bucurat si de mai muite 
traduceri integrale in limbile moderne, 
si anume: 

1, In ruseste: Peregrinatio ad loca san- 
cta saeculi IV exeuntis edita, rossice ver- 
sa, notis illustrata ab Johanne Pomia- 
lowsky, Petersburg 1889; 

2. In italiana: Il Pellegrinaggio di S. 
Silvia Aquitana..., volgarizzato, Milano 
1890, (G. Marinoni); 

3. In engleza: The pilgrimage of saint : 
Silvia of Aquitania to the holy places, 


circa 385 A. D. Translated with intro- 


duction and notes by J. H. Bernard. 
With an appendix by colonel sir C. Ww. 3 
Wilson, London 1891; | | 
4.In germana, de H. Richter, 1919; 

5. In spaniola (dou& traduceri); . 

6. In romineste a fost tradus intr-o 
tez& de licenté in Teologie, rimasa in 


Manuscris dactilografiat (N. 


Buc. 1937). 

Ultima editie a textului meniorialului 
de calatorie al Etheriei, pe care o cu- 
noastem acum, e cea tiparitéa de 
Héléne Pétré cu titlul Ethérie, Journal de 
voyage, Paris 1948, apa&rut&é ca al 21-lea 


numar din colectia Sources chrétiennes, 


editata de parintii jesuiti H. De Lubac 
si J. Daniélou. Textul latin e precedat 


ducere : franceza. 

introducerea cuprinde cel:mai bo- 
gat gi mai amplu studiu introductiv din 
cite cunoastem pin&i acum, asupra me- 
morialului de c&litorie al Etheriei. Studiul 


ge intinde pe pag. 7-95 ale c&rtii si uti- 


lizeaz& toataé bibliografia scris& 
pina acum in legaturaé -cu acest docu- - 
ment. 

Prima a introducerii trateazd 
despre autorul memorialului, despre nu- 
mele, patria si calitatea sa, despre ca- 
racterul si despre data céldtoriei. In 
aceast& privinta H. P. adopt& concluziile 
studiilor mai noi; care identifica pe au- 


‘ 


toarea manuscrisului cu calugarita Et- 
heria, din provincia spaniola Galicia; du- 
pa parerea lui H. P., calatoria a avut loc 
lao data cit mai apropiata de anul 400, 


degie sint autori care plaseazi aceast’ 
caélatorie mult maide vreme (c. 380-385). 


Partea a doua a introducerii se ocupa 
cu istoria pelerinajelor in sec. IV, dind 
amanunte despre originea si obiectul lor, 
ca si despre ~~ in care se calatorea pe 
atunci. 

_A treia parte se socupih cu datele topo- 
grafice necesare pentru a urméari itine- 


rariul descris gi a intelege informatiile 


de ordin topografic pe care Etheria le 
furnizeaz& asupra localitatilor vizitate: 
despre izvoarele pe care ea le-a avut la 
indemin& si despre calatoriile succesive 


la: Sinai, gi pe tot traseul drumului ur- _ 


mat de Izraeliti la iesirea lor din Egipt, 


la muntele Nebo, in tara lui Iov, in Me- 


sopotamia si reintoarcerea la Constanti- 


nopol, Doud harti geografice usureaza in 
aceast&é parte urmdarirea de catre cititor 


.@ drumului parcurs de Etheria: una ne 


arat& ‘toate localitatile vizitate in Egipt 
gsi peninsula Sinai, alta pe cele din Pa- 
lestina, Siria, Mesopotamia si Asia Mica. 
patra: parte a introducerii cuprin- 
de datele liturgice si bisericesti necesare 
pentru a intelege descrierea cultului din 


facut&é de Etheria. Slujindu-se 
de lucrari clasice in acest domeniu (ca 
aceea a lui H. Vincent si F. M. Abel, ci-. 


tata mai nainte), H. P. d& améanuntele 
necesare despre principalele biserici si 


- Monumente crestine de care pomeneste 


Etheria, despre starea si arhitectura lor 
in acea vreme si indeosebi despre biseri- 


cile din Ierusalim si imprejurimi. Tot aci — 
analizate informatiile pe care le da 


Etheria in legdtura cu anul liturgic si 


sarbatorile, ziua liturgica gi oficiul divin 


zilnic, disciplina postului, catecheza, ie- 


rarhia bisericeasc& si monahismul la Ie- 


rusalim, ‘sfirgitul al pa- 
trulea. 


- In partes dela sfirsit a se 


adaugaé citeva cuvinte despre limba si 
stilul memorialului de calatorie al Ethe- 
riei, despre textul gi traducerea franceza 
din aceast& editie. Introducerea sé in- 
cheie cu o-list&é bibliograficd, in care se 
enumara editiile si traducerile textului, 
studiile consacrate acestui document 
(monografii gi articole de reviste si de 
dictionare), precum si lucrarile auxiliare 
care folosesc ca izvor acest important 
document. Intre editiile enumérate lipse- 
ste. a treia editie a lui W. Heraeus (Sil- 
viae vel potius Aetheriae peregrinatio ad 
loca sancta), apdruté la Heidelberg in 


garda, ingrijita de W. Heraeus gi H. More. 
 2..A doua parte a cartii (pp. 96-267) 
cuprinde textul latinesc al memorialului 
Etheriei (Itinerarium Aetheriae) ,» insotit 


de traducerea textul latinesc 


pe paginile din stinga (verso), iar. tradu- 
cerea francez&i pe paginile din dreapta 
(recto). . 

Textul este reprodus dupa editia mai 


veche a lui P. Geyer, din volumul Itinera 
_hierosolymitana saec. IV-VIII, (Corpus 


script. lat. eccl., Viena 1898), cu exceptiz 
unor mici corectari propuse in unele edi- 
tii mai noi, Noua editie propune de ase- 
menea, in note subsidiare, diverse co- — 


rectaéri la unele texte mai dificile, al .cé- 


ror inteles nu e clar.Lectura textului 
este facilitat&é de numeroase note in jo- 
sul paginilor, in care editoarea dé boga- 


te gi pretioase amanunte si informatiuni 


de ordin topografic, geografic, istoric, 
arheologic si liturgic, in legdétura cu di- 


 feritele localitaéti gi monumente vizitate si 


mentionate de Etheria, precum gi cu di- 
feritele ceremonii bisericegti si uzuri lo- 
cale pe care ea le descrie. tac 
menea trimiteri bibliografice la lucrari- 


le ce pot fi consultate in legatura cu fie- 


care amdnunt si se dau gi ldmuriri_fi- 
lologice la cuvintele si. expresiile lati- 
nesti cu sensuri speciale in text. 

‘Traducerea din aceasta editie este 
cea dintii traducere francez&4 integrala a 


textului; fragmente apdruseré pin&é acum 


numai in unele studii ca acela al lui J. 
B. Thibaut, mentionat mai_nainte. Pre- 


cum. ne previne traduc&toarea ins&si (p. 


92), traducerea este. destul de exacti, 


urmiarind indeaproape topica si sintaxa 


originalului, chiar cu riscul de a parea 
uneori greoaie si stingace dar avind me- 
ritul de a reda cit se poate de fidel fe- 
lul de a, scrie al pelerinei, cu savoarea 


lui de stil necioplit, dar placut prin spon-. 


taneitatea si naturaletea lui. In plus, 
traducerea adopta titluri, ce indic& cu- 
prinsul fieci’rui capitol, titluri care nu 
figureaz& in textul original, dar sint 


foarte utile gi binevenite pentry 


rea cititorului. 
8. Intr-un apendice. (pp. 268-274), 
editoarea d& in traducere francez& scri- 


soarea adresaté. de cAlugdrul spaniol Va- 


lerius fratilor din mindstirea Vierzo, 
scrisoare in care autorul face elogiul — 


 fericitei Etheria gi pe baza eareia Dom 


Férotin a putut face identificarea au- 
toarei memorialului de calatorie, atribuit 


- mai nainte pe nedrept Silviei (Silvaniei). 
Traducerea este facut& textul lati- 


nese publicat de Z Garcia (La lettre de 
Valerius aux moines du Vierzo sur. la 
bienheureuse Aetheria), in Analecté 
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‘Bollandiana, t. XXIX, an. 1910, p. 


396. 

4. Cartea se incheie cu trei pretioase 
indice: 
a) Un de texte biblice fciosite 
in textul memoria!’:ilui de calatorie al 


_ Etheriei (citate, aluzii si referinte) ; 


b) un indice al numelor proprii citate 
‘fn cursul memorialului: 

c) Un indice al materiilor, adic& al di- 
feritelor' chestiuni despre care se tratea- 
z&, sau’ se pomeneste atit in introduce- 


‘rea c&rtii cit si in textul memorialului 


si in traducerea lui. 


Precum ne informeazai editoarca in- 


(P. lucrarea ei a fost revizuta 


de citiva savanti arheologi gi liturgisti 
francezi, care au contribuit cu unele su- 
gestii fericite (F. M. Abel de la Scoala 


_biblicé din Jerusalim, Dom B. Botte de | 


la mindstirea de pe Mont-César, L’abbé 
Chirat, profesor la Facultatea de Teolo- 
gie catolic& din Lion). 

Conditiile tipografice in care a fost 


editat&é lucrarea sint ireprogabile. Nu 


gresim dac& afirmém c& editia ingrijité 
de Héléne Pétré constitue cea mai com- 
plecté, mai bund si mai critica editie a 


memorialului de calatorie al pelerinei — 


Etheria, din toate cite au aparut pina 
acum, 
Pr. Prof. ENE 


RELATE CULTURALE ‘ROMINO-RUSE DIN TRECUT> de 
CONSTANTINESCU-IASI, (Editura Academiei Republicii Populare Romine, 


1954. 228/74 pg. plange. 


In revista <«Biserica Ortodox4 Romi- 
februarie-martie 1954, citi- 
torii au putut lua cunostint& de cuprinsul 
valoroasei lucrari a Acad. P. Constan- 
_tinescu-Iasi, aparuta in anul 1951, sub 
_titlul: <Influente ale arhitecturii vechi 
-rusesti asupra vechii arhitecturi romi- 
~hesti», precum gi de ecoul pe care acea- 
gt& lucrare l-a avut in publicatiile sovie- 
tice de specialitate. Prin lumina noud pe 


care aceast& lucrare 0 aruncd asup:a re- 


latiilor artistice dintre popoarele noastre 


-vecine in domeniul artei bisericesti gi prin 


noile ei contributii, lucrarea aceasta din 
1951 a insemnat o remarcabilaé contri- 
butie la actualele raporturi care trebuie 
s& lege pe creatorii de bunuri artistice 
de la noi cu cei din marea tara a socia- 
lismului victorios. 


Cititorii nogtri au acum prilejul s4 ia 
_cunostint& de cuprinsul unei noi lucrari 
Academicianului P. Constantinescu- 

Iasi, in care orizontul cereetarilor stiin- 
tifice este mai cuprinzdtor, imbratisind 


 leg&turile culturale romino-ruse din tre- 


cut pind in anul 1800, de cind aceste le- 


gaturi iau forme noi si mai bine cunos- 


cute, gi care vor necesita un studiu 


Aceste lucrari ridic& la un inalt 
activitatea gtiintifici pe care autorul a 
_desfasgurat-o neincetat, de mai mult 
de patru decenii, incepind din vremea 
_studentiei la Universitatea din Iasi, cind 
a publicat studiuk <Rolul Rominiei in 


epoca de redesteptare a Bulgariei» (onul 


(1913). 

Intrucit activitatea auto- 
Tului .nostru, Acad, P. Constantinescu- 
Iasi, a avut un caracter multilateral, 


Anainte de a trece la cuprinsul acestei ul- 


ce din 
(a 1950); <Istoria R.P.R., piné la for- 


time lucrari, ne vom opri un moment a- 


supra acestei activitati. Ea s-a desfasu- — 


rat in diferite domenii: 1. In domeniul 
arheologiei si istoriei artei, in care au- 
torul a dat la ivealé lucradri bine apre- 
ciate de specialistii romini gi stradini, ca: 


_<Bizantinismul in Rominia. Influenta bi- 
gzantinad asupra artei rominesti>» (anul 


1925); «Nartexul fn artele bizantina, 
sud-slava si romina» (a. 1926);.<«Arta si 
crestinismul» (a. 1926); «Comorile arti- 
stice ale Bucovinei>» (a. 1926); Istoria 


artei bizantine> (a. 1927); «Istoria artei 
crestine din apus» (a, 1929); «Decoratia | 


bisericilor moldovenesti» (a. 1929); <«Me- 


numente de art& romineascé in Bulga- 


ria> (a. 1930); Artele plastice in Uniu- 
nea Sovieticé> (a. 1945), sa. — 2. In 
domeniul istoriei rominilor gi a istoriei 
generale legata de istoria poporului no- 
stru, in care a incercat de la primele 


sale lucrari s& aplice conceptia materia- — 


lismului istoric. Astfel,; putem cita lu- 
crarile: «Unde duce colaborarea — Pa- 
gini de istorie contemporand», in care 


pentru prima in literatura istoricad 


romina se aplic&i aceast& conceptie (a. 


1921); «Contributii la rolul Rominiei in 


epoca de regenerare a Bulgariei» (a. 


1922); «Cu privire la Negru-Voda> (a. 


1922); «Caracterizarea gi impartirea is- 
toriei rominilor — o noud conceptie> 


(a, 1926); <Tiparituri vechi rominesti ne- 


cunocute»> (a. 1931); «Ardealul in trecu- 
tul poporului romin» (a. 1945); <«Influ- 
enta democratilor revolutionari rusi. din 
sec, XIX-lea asupra curentelor ideologi- 
tara noastraé intre 1856-1860» 


marea statului dac> (a. 1950); <O sut&é 


de ani de la moartea lui Nicolae Balce- 
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“scu» (a. 1953); de ani .de la moar- 
tea. lui Stefan cel Mare» (a, 1954), $.a. 
. 8. Pe: tarimul raporturilor gi influen- 
_telor reciproce intre popoarele romin si 


‘bulgar,. din punct de vedere cultural 


deosebi, autorul nostru a facut, de ase- 
menea, vaste cercetari si a publicat dife- 
‘rite lucrari, din care citim: «Regenera- 
rea Bulgariei. si. rolul Rominiei» a). 
»1913);.«Contributii la rolul Rominiei in 
epoca, de regenerare. a Bulgariei»; (a. 
,1922);. «Din -relatjile artistice -romino- 
-bulgare»> (a. .1928); «Raporturi culturale 
romino-bulgare>~ (a. 1946); «Bulgari i 
Rumini>, lucrare tipdrita in 1. bulgard, 


Sofia (1947); «Hristo Botev in Rominia> | 


(a. 1947), lucrare care apare si in 1. bul- 
gara; «Botev i progresivnoto dvijenie vi 
Ruminiao (a. 1949); tot .in 1, bulgar& 
Ja, Sofia lucrarea: «Profesori si. 
“studenti bulgari la Facultatea de Medi- 
cina din Bucuresti de la 1878» 
(1954), 
4. In domeniul euportutilor culturale 
‘dintre: romini si rusi, autorul a publicat 
-de asem@iea, diferite lucrari stiintifice, 
-ca: «<«Arhitéectura veche rusd» (a: 1949); 
‘«Din raporturile artistice romino-ruse» 
- (a. 1947);: «Influente ale vechii arhitec- 
rusesti asupra vechii arhitecturi ro- 


minesti> (a. 1951), 3.4., care au dus la 


igaceasté mai noud lucrare de sintez& a- 
-supra: relatiilor culturale romino-ruse 
idin trecut, si care va forma obiectul cer- 
vcetarii noastre in paginile urmiatoare. 
“Pentru prezentarea stiintifici a rela- 


-¢illor: culturale romino-ruse din trecut 


cum precizeaz& in prefata, 
-fmdepe studiul acestor rélatii cu o ana- 
starii economice a Tarilor Romine 
‘fm ‘comparatie cu aceea a Rusiei in ace- 
perioadai; precum si cu precizarea 

‘faptului'c& <in unele momente si in a- 

“numite cazuri, influenta culturala a fost 
-valabilé gi din Tarile Romine in 


-téza principala raminind ins&i aceea cdi 


-<nfldenta eulturii _Tuse constitue 9 in- 


fdrumaré gi imbogatire a formetor ‘cul- 


Un alt 
-eate éercetarea raporturilor culturale din- 


‘tte populatiile care au trait pe teritoriile 
URSS. gi R:P.R. din cele mai vechi 


‘timpuri<pentra a ‘ge dovedi straveciaea 


-continuitate in acest domeniu si a se 
-explica frecventa unor atari legaturi din- 
peporul romin si popoarele ruse inca 
‘din :-primele’ momente’ ale aparitiei lor 
-igtorice>. In. prefata autorul prezinta«o 
expunere a studiilor ‘istoricilor 
-Tusi "prérévolutionari; preum ‘si a isto- 
f{Piografiei' sovietice referitoare la Istoria 

-Rominiei si Ia cu Rusia. 


si, de asemenea, a studiilor cu privire la 
raporturile romino-ruse din domeniul 
istoriografiei romine. 

Din prefat&é trebuie s& mai retinem 


precizarea c& influenta culturalA rus&. 


spre deosebiré de influenta culturalé 
din: Apus care, in veacul: al XIX-lea in- 
semna o-aservire a tarii noastre capi- 
talului striin — n-a insemnat: o 
gire a culturii noastre nationale, n-a in- 
semnat.:inlocuirea formelor de creatie 
prin forme impuse. artificial, 

‘o integrare si o stimulare a. fortelor | 
pa ale poporului romin. 

Pe baza unei bogate bibliografii, ‘care 
‘cuprinde 129 de lucrari, autorul dezvolta 
cuprinsul volumului: <«Relatiile culturale 
romino-ruse din trecut» in sapte capitole 
si anume: Capitolul I, Introducere, Ca- 
_ pitolul II, Leg&turi, stravechi intre  popu- 
latiile de pe teritoriul URS.S. si R P.R., 
-Capitolul Ill, Cele dintii leg&turi dintre 
-romini si rusi, Capitolul IV, Veacurile 
.si XVI, Capitolul V, Veacul al. 
XVII-lea, Capitolul VI, Epoca lui’ Petru 
I, Capitolul VII, Veacul al -XVIII-lea. 

In Capitolul I, autorul, urmarind evo- 
carea stérilor economice din Tarile Ro- 
mine comparativ cu acelea din Rusia, a- 
c& din secolul-al X-lea, atit 
-statuletele romino-slave pomenite in Ar- 
deal, cit’ si statele organizate sub forma 
‘ecelor dou& Tari Romine din veacul- al 


XTV-lea, au cunoscut aceéleasi relatii feu- 


dale dezvoltate in statele de la Kiev si 
de la Halici, primele state rusesti cuno- 


~seute in istorie. In statele de la Kiev, 


Halici si Volinia apar, — ca si in Tarile 
Romine mai apoi — sate cnezesti (dom- 
‘nesti); boieresti si mindstiresti. 
Aservirea tfranilor -dependenta lor fa- 
t& de stApinii ‘satelor se manifesta in pri- 
- mul rind, in plata rentei feudale, In se- 
-¢olele XIV-XV, atit in Rusia, cit gi in 
Tarile Romine, ‘forma pretumpanitoare 
‘de rent4 este cea pldtita in produse. In 
secolul al- XVI-lea’ stipinii satelor pre- 
tind plata rentei in munci; pe o scar& din 


_. ‘ee in ce mai ridicat&. In’ secolele XVI-— 
aspect now al-acestei tucriri 


“XVIII se intensificé’ renta in munc&, in 


legatura cu legarea de glie a taranilor, 
‘fenomen ‘care ‘se éonstat& atit in Tarile 


Romine; éft t&ranilor din 


Rusia, ‘cum ‘se poate constata din 
‘lucrarea’ istoricului Grekov <Ta- 
rahii din Rusia, din téle mai vechi tim- 
“puri, pina in‘ sécolhul: al: XVill-lea>. Coti- 
tradictitle de claba intré boieri* si tarani 
duc la o lupta de clas& bine 
“eare fa Giferite forme, de la fuga de pe 
~“mogie pind ‘Ja’ forma violent’ a 

‘Tei. Poporul rtis iffiortalizat ‘faptele vi- 
tejeqtt gi Stenka Razin ‘sau 
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Pugaciov, dup& cum poporul romin n-a 
uitat pe conducatorii ra&scoalelor tara- 


nesti: Gheorghe Doja, sau Horid, Closca 
Crisan. 


Aceeagi asemdnare se constata gi in 
domeniul indeletnicirilor mestesug4resti, 
precum si in relatiile comerciale. Iero- 


monahul Zosima calator prin Tarile 


mine, inregistreaz4 raporturile comerci- 
ale cu negustorii din Kiev. Casatoria lui 
Ilias, fiul lui Alexandru cel Bun, cu Ma- 
rinca,, fiica cneazului Andrei Oligmon- 
dovici din Kiev, a contribuit si la stringe- 
rea legaturilor economice cu marele cen- 
tru rusesec. 


In veacurile XVI si XVII. orinduirea 


social-economic& a Tarilor romine, ba- 


zata pe aceleasi raporturi de productie 
feudalé, sufere oarecare schimbari in ac- 


centuarea procesului de exploatare 


neascé, in dezvoltarea relatiilor de piata, 
in eresterea exploatérii din afar&, din 
partea stadpinirii turcesti. Jugul otoman 
a constituit o stavild puternic&é in ca- 
lea dezvoltarii economice si sociale a 
Tarilor Romine, atit prin politica de jaf 
a turcilor, cit si prin slaba exploatare a 
bogatiilor nationale ale t&rii. Numéarul 


taranilor liberi scade mereu si creste cel 
al iobagilor. Acum se produce fenome- 


nul refugiului in orase a unei parti din- 
tre fogtii membri ai obstilor t&éradnesti, 
care fac s&-creascé rindul populatiei de 
mestegugari gi negustori de la orase. 
Lupta de clasi a maselor exploatate ia 
si forma migcarii haiducesti, cunoscuta, 
din secolul al- XVII-lea. 

In veacul al XVIII-lea starea materiala 
din Tarile Romine este in continud de- 
cadentaé, datorita marii exploatari tur- 
cesti. de care Tarile Romine se vor eli- 
bera cu incetul, prin sprijinul acordat de 
Rusia, 

In Capitolul II, Legaturi stravechi 
tre populatiile de pe teritoriul U.R.S.S. 
gi R.P:R., autorul ne infatiseaza aspecte 

din viata populatiei de pe teritoriul Uni- 
unii Sovietice, gsi de pe acela al patriei 


noastre, incepind cu epoca paleoliticé si 


terminind cu aceea a p&trunderii si con- 
-vietuirii slavilor cu bastinasii, precum si 
participarii slavilor la procesul de for- 
Mare. al poporului romin. In prima parte 


a acestui capitol, autorul araté’' de- 


scoperirile din cele tari confirma 
teza. penerald& in paleolitic, culturile 


au un aspect uniform, desi oamenii erau 


raspinditi pe teritorii imense. Aspectul 
uniform al culturilor se explicé prin exi- 


stenta unui fel comun de viat& prin pro- 


_cedee tehnice similare de confectionare 
uneltelor, prin conditiile aseman&toare 
ale miediului inconjuraitor si mai ales 


prin structura social-economic4 analogaé. 
Descoperirile din U.R.S.S. si din tara 
noastri arataé c& inc& din aceasta epdoc’ 
nomadismul primitiv incepe s& se in- 
cheie si c& apar oarevari incentuci de 
agezari satesti din aceasta vreme. 


In partea intitulata Neoliticul, autorul 
araté c& pe ‘teritoriul sud-vestic al 


U.R.S.S. gi in Moldova, se dezvolta, in 
a doua jumatate a mileniului al IIT-lea 


f.e.n. si in primele secole ale celui urma- 


tor, o splendidé cultur&é materiald, 
racterizaté, printre altele, prin vase de- 


-corate cu ornamente pictate, cunoscuta 


in literatura de specialitate sub denumi- 
rea conventionala de cultura ceramizei 
pictate, iar din punct de vedere geogra- 
fico-teritorial, sub denumirea de cuitura 
Tripolie (localitate in apropiere de Kiev) 
si cultura Cucuteni (localitate din ré- 
giunea Iasi) pentru Moldova, Pe la in- — 
ceputul mileniului al IT-lea f.e.n. din po- 
pulatia tripoliané, in fond agricola, in- 
cep s& se formeze grupuri tribale noi 
de p&stori-cultivatori. La aparitia pasto- 
rilor dinspre stepele pontice, triburile lo- 


-cale se giseau in plin proces de trecere 
de la matriarhat la patriarhat. Lega&tu- 


rile dintre triburile trace de pe terito- 
riul tarii noastre si cele de pe teritoriul 


Uniunii Sovietice au continuat si dupa 


trecerea la epoca bronzului. Autorul in- 
voc& concluziile celor mai noi studii so- 
vietice care pun intr-o lumina justa ro- 
lul protoslavilor — strimosii slavilor: 
«Vechii slavi sint contemporanii scitilor, 
tracilor, ilirilor si a mai multor altor 
neamuri»>. (P. N. Tretiakov, Despre for- 


marea slavilor). In prima epoc&d a 


rului: exist& culturi tribale in care intil- 
nim trés&turi comune, atit in regiunile 
de stepa, gi de silvo-stepa din Ucraina, 
cit si pe teritoriul patriei noastre, care 

atest& o continuitate a raporturilor din 


trecut. Scitii, care au avut un rol insem- 


nat in raporturile internationale ale lu- 
mii antice, au pdtruns pe teritoriul 
R.P.R. pe la anul 600 fL.en. La venirea 
lor, triburile locale se ap are in stadiul 
uniunilor de triburi si al democratiilor — 
militare, stare in care se gaseau si scitii 
nomazi. In cultura scitic& de pe terito- 
riul Uniunii Sovietice si de pe acela al 
patriei noastre se intilnesec la un loc—in 
mod creator — trei elemente: unul au- 
tohton, altul propriu-zis scitic oriental gi 
al treilea cel etnic. Pentru a’ evidentia 
asemidnarea dintre diferitele forme ex- 


_ presive ale culturii dacilor cu cele ale 


scitilor, autorul pune alaturi, in plansgele 
anexate, chipul rézboinicului scit care-si 


pregiteste arcul de lupt&é, infatisat pe 
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vasul scit descoperit la Cul-Oba in Cri- 
meea, cu chipurile de daci din bassorelie- 
ful de pe Columna lui Traian (fig. 18 
si 19, precum si chipul regelui scit 
Schilur de pe bassorelieful descoperit la 
Neapole scitic din Crimeea, cu chipul 
lui Decebal de pe Columna lui Traian 
(fig. 20 gi 21). «Acelagi viguros chip, cu 
tras&turi incruntate gi privirea autori- 
tar&, acelasi nas scurt si. buze puterni- 
barba si mustatile de acelasi contur; 
pe cap aceeasi boneta-caciulaé». 

In ultima parte din Capitolul IT auto- 
trateaz&i problema slavilor ca ele- 


ment esential in formarea poporului ro- — 


min, pe baza noilor descoperiri arheolo- 
gice. Aradtind lipsa de temei stiintific a 
asa-zisei <teorii balcanice», sustinuta de 
istoricii burghezi sovini germani gi un- 
guri, precum si a «teoriei carpatice>, 
sustinutéa de istoricii burghezi romini, 
autorul, in concordant& cu stiinta isto- 


ric& sovieticé, arata la rezolvarea pro- 


blemei originii poporului romin trebuie sa 
colaboreze nu numai istoricii si arheolo- 


gii, ci si lingvistii, antropologii gi etno- 


grafii. Faptele dovedese o netaégaduita 


participare a slavilor la formarea popo- 
-Yului romin. Materialele arheologice de 
caracter slav oglindesc si ele, ca gi da- 


tele lingvistice, aceast&é important& par-— 


ticipare. Pe slavii din sec. I-V ii. cunoa- 
stem aproape numai din izvoarele lite- 
rare. Istoricii sovietici Grekov, Udaltov 
si altii, cercetind izvoarele vechi latine 
si bizantine, au scos la iveal&é raspindi- 
- Yea si importanta antilor, stramosii sla- 
Wilor, ce se intindeau pind in Transilva- 
nia, in regiunea Muresului. Triburile sla- 
ve ale antilor au contribuit la destrama- 
rea orinduirii comunei primitive, in pri- 
jumAtate a primului mileniu gi la for- 


marea societatii impartite pe clase si a 


statului organizat. Autorul araté apoi 
citeva descoperiri arheologice cu carac- 
ter neindoelnic slav, care constituie do- 
cumentarea arheologica a prezentii slavi- 
lor pe teritoriul tarii-noastre. Intre ace- 
stea sint descoperiri de ceramicd slava 
in Ardeal, care se concentreazd in Valea 
Muregului, acolo unde si in epocile ante- 
rioare fusese o intens&d locuire, la Mo- 
resti, pe Mures, dezmintindu-se astfel pa- 
rerea mai veche c& in prima parte a evu- 
lui mediu populatia s-a retras in munti 
gsi in alte locuri ad&postite. Apoi mor- 
mintele descoperite la Sdrata-Monteoru, 
datind din secolul al VII-lea. In Dobro- 
gea avem vasele si fragmentele cerami- 
ce de la Capidava, Carsium, Satul Nou, 
gi mai ales de la Dinogetia, raionul Ma- 
cin (Galati). Autorul aminteste inscrip- 
fia in litere slavone descoperité in anul 


gaturile economice 
_leg&turi culturale intre Moldova si rusi, 


1951 la Mircea-Vod&, regiunea Constan- 
ta, datind din anul 943, care este cea 
mai veche inscriptie slavon&i, mai veche 


 decit cea. din Bulgaria (Macedonia) din 


anul 993. In conculzie autorul arat& ca 
intre romini si slavi nu este vorba nu- 
mai de influente economice, politice, cul- 


turale, ci de o «coabitare», de o adeva- 


rata intrepadtrundere de viata istorica. 
In Capitolul III, Cele dintii legaturi 
dintre romini si rusi, autorul arat& ca 
primele stiri despre neamuri gi state care 
au leg&turi cu poporul romin dateaza din 
secolul al [X-lea. Primul letopisef rusesc - 
«Povest vremennih let» vorbeste despre 
triburile <ulicilor> gsi «tivercilor>, care 
de pe Nistru ajung pina Dunare. In 
cercetarile arheologice din a. 1952, de la 
Hlincea-Iasi s-a dat peste urmele unei 
intinse asezdri rurale din secolele XI-XII 
ce corespund selistelor slave de pe teri- 
toriul U.R.S.S. In s&pa&turile de la Gar- 
vin (fosta Dinogetie) s-au descoperit 
numeroase obiecte de uz practic si arti- 
stic, lucrate cele mai multe din piatra& ro- 
siatica de Ovruci, localitate in apropiere | 


de Kiev. In secolul al XII-lea, se formea- 


z& un insemnat stat rusesc in Galitia, 
care se uneste mai tirziu cu cel din Vo- 
linia, si care are capitala la Halici pe 
malul Nistrului. Sint izvoare autentice 


vorbesc despre p&trunderea Hali- 
ciului spre Dunidre, prin Moldova de 
mai tirziu, cum este povestirea despre | 
Ivanko Rostislavovici. Despre stapinirea 

Haliciului pin& la Dun&re avem stiri in 

celebrul poem rus: «Cintec despre oa- 


stea lui Igor». Autorul conchide c& sta- 


- tul rus de la Halici, inci din veacul al 


XII-lea, a provocat trecerea rominilor 


din Moldova la treapta orinduirii feudale. — 


Alte aspecte de colaborare intre romfini 
si rusi le putem surprinde la inceputul 
veacului al XIII-lea in asa numitele tri- . 
buri ale brodnicilor si bolohovenilor, in 
care se amestecau romini si rusi. In cele 
mai vechi documente rominesti cunoscu- 
te din veacul al XIV-lea gi inceputul 
veacului al XV-lea, sint pomenite multe 
numiri — localitati, riuri, persoane de 
origina ruseasc&, ceea ce denot&é o con- 
vietuire a populatici ruse cu rominii, in- 
c& mai inainte de veacul al XIV-lea. Le- 
si politice au dus la 


care se desvolt& sub egida bisericii. Lega- 
tura intre biserica Moldovei gi cea ruso-— 
ortodox& venea in sprijinul rezistentii 

fata de presiunile altor biserici: cea bi- 
zantina de la Constantinopol si cea ca- 
Aceasta din urm& mai primejdi- 


oas& in Muntenia, in vremea doamnei 


Clara, gi in Moldova in vremea lui Lascu, 
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fiul lui Bogdan, si al Margaretei, fiica 
sa. Adoptarea limbii slave ca limba ofi- 
cial4 a bisericii, a actelor cancelariei 
domnesti si a celor boeresti este stri- 
veche, din vremea convietuirii rominilor 
cu silavii, sec, IX-lea. Particularitatile 


limbii vorbite de slavii ristriteni care a- 


par gi in limba romin& sint: I) polnogila- 
sia, II) vocala nazali «ON» egala cu 
<u» si nu cu «4» ca in bulgard, si ITT) 
pronuntarea lui <g»..ca «<h». In Capitolul 
IV sint ardtate relatiile culturale romi- 
no-ruse fn cursul veacurilor XV si XVI. 
Una din formele prieteniei romino-ruse 
de la inceputul veacului al XV-lea, o 


constitue colaborarea dintre popoarele 
slave si moldovene impotriva cavalerilor 


teutoni. Autorul ne evoc& figura lui Gri- 


gorie Tamblac si a cdlug&rului Gavriil 
din prima jumatate a sec. al XV-lea. Ce- 
fe mai strinse legaturi intre Moldova si 
Rusia se stabilesc pe timpul lui Stefan 
cel Mare. Printre oamenii de seam4 care 
 |-au sustinut pe Stefan in aceasta poli- 
tica a fost si episcopul Vasile al Roma- 
nului, care a intervenit fn conflictul ivit 
{ntre mitropolitul Gheronte al Moscovei 
si tarul Ivan al III-lea. Legaturile lui 
Stefan cel Mare cu Rusia au ldsat urme 
si in biserica moldoveneasc4; in pomel- 
nicul min&stirii Bistrita apar mai multi 
principi de Kiev si cnezi de Moscova. In 
veacul al XVI-lea se dezvolti mai de- 
_ parte leg&turile politice si culturale te- 
meinice de pe timpul lui Stefan cel Mare. 


Cele mai frecvente sint acele din vremea 


lui Petru Rares (1527-1538 si 1541-1546). 
Istoriografia rus&i veche aminteste de 
constructii de min&striri in Moldova de 
catre Ivan al IV-lea care trimite si me- 
steri pentru impodobirea lor, sume de 


bani si ofrande bogate. Alexandru 


pusgneanu continua politica de prietenie 
cu Rusia prin lega&turi politice si cultu- 
rale. El este ctitorul <Bisericii romi- 
nesti> din Lvov, c&reia poporul fi spu- 
nea <«Biserica In a doua juma- 
tate a sec. al XVI-lea apar noi legaturi 
intre romini — moldoveni in deosebi — 
si neamul cazacilor, care au durat mai 
mult de un veac. Legaturile lui Mihai 
Viteazul de la sfirsitul veacului al XVI- 
lea cu tarul Rusiei Boris Godunov, sint 
atestate si de izvoarele rusesti ale tim- 
pului, In tezaurele bisericilor rominesti 
pdstrat numeroase icoane si obiecte 
de cult de provenienté rus&; dup& cum 
si in muzeele ruse s-au pdstrat obiecte 
de art&é similare de origine romineasca& 
. —marturii ale schimburilor artistice fre- 


cvente odinioara intre Rusia si Tarile Ro- 


mine. Numa&rul manuscriselor slave afla- 
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te la Academie se urc& la cifra de 660, 
constituind un tezaur cu un cuprins in 
cea mai mare parte religios, precum si 
istoric, juridic, stiintific si literar. Cer- 
cetatorul rus Iatimirski a remarcat bo- 
gatia si eleganta artisticA a manuscri- 


selor moldovenesti, de ma- 


nuscriselor sud-slave din sec. al XIV-lea— 
epoca de decddere a statelor de la sudul 
Dunarii, cotropite de Turci. Dintre ope- 


rele cu caracter istoric, cronica slavo- 


romin4, redactat& intre anii 1482-1486 
este cea mai veche cronicé romind si 


trebuie inclus& in cuprinsul literaturii ro- 


mine de limba slava. Leg&aturile literare 
romino-ruse, in secolul urmA&tor, sint ex- 
primate prin cronica «Povestire scurta& 
despre domnitorii moldoveni, de unde s-a 
inceput Tara Moldoveneascaé», din leto- 
pisetul «Voskresenski». Autorul ilustrea- 
z& apoi, cu privire la arta populard, pro- | 
cesul de interpenetratiune cu arta popu- 
lar& a vecinilor sau a natiunilor conlo- 
cuitoare. Este cazul de la hotarele nor- 
dice ale R.P.R., in Maramures si Buco- 
vina, unde o puternicéa influenté. reci- 
procaé se cunoaste intre arta popularadé a 
rominilor si hutulilor, neam slav din cu- 
prinsul Ucrainei vestice, cunoscut si sub 
numele de hutani. Printre cdldtorii rusi 


| tarile romine din acest timp, catego- 


ria cea mai frecventa o formeazaé pele- 


rinii si negustorii. Iéromonahul Zosima 


descrie drumul prin tara «valahd», in pe- 
lerinagiile lui spre muntele Athos si Ie- 
rusalim. Trifon Korobeinikov compara 


biserica Sf. Nicolae a lui Stefan cel Mare 


cu biserica Nic. Gostinski din Moscova. | 
In capitolul V, autorul urméareste des- 
voltarea relatiilor culturale romino-ruse 
in decursul veacului al XVII-lea, cind 
presiunea turc&’ impingeéa pe domnii 
Tarilor Romine s& se apropie tot mai 
mult de Rusia. Domnii din familia Movi- 
lestilor inclinad mai mult spre Polonia, 
dar nu neglijeaz& nici leg&turile cu Ucra- 
ina, iar momentele stradiucite ale  domni- 
ilor lui Vasile Lupu si Matei Basarab in- 
seamn4 o intadrire a leg&turilor cu Ru- 


_ gia. Un rol important in intarirea lega- 


turilor culturale dintre gi rusi 
l-au jucat in veacul al -lea intense- 
le relatii dintre diferitele biserici orto- 
doxe orientale, din tinuturile-ocupate de 
turci, si Rusia. In 1665, soseste la Iasi o 
delegatie de clerici rusi, ca s& invite la 
Moscova pe patriarhul Ierusalimului gi 
pe toti patriarhii din Orient, pentru ju- 
decarea lui Nicon. Un deosebit rasunet 
a avut cdlatoria mitropolitului Ardea- 
lului, Sava Brancovici — una din cele 


mai de seama figuri carturaéresti ale 
vremii, pe care tarul l-a primit cu toata 
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suita lui, dindu-i daruri arhieresti. Au- 


torul arat&é marea contributie pe care au 
_adus-o pentru promovarea relatiilor cul- 
turale romino-ruse marii ierarhi ai bise- 
ricii ortodoxe, Petru Movili, Varlaam si 
Dosoftei, «Pentru libertatea patriei. si a 
supusilor tai s& lupti barbateste», spune 
Petru Movil& in prefata Triodului pe care 


fl trimete unui frate al siu, ajuns domn | 


in Moldova. Varlaam este in fruntea u- 
nei solii c&itre tarul Moscovei pentru a 
aduce mesteri iconari si zugravi biseri- 
cesti, iar manuscrisele descoperite in bi- 


blioteca sinodalA din Moscova si in bi- 


blioteca catedralei Sf. Sofia din Kiev a- 


rata legaturile lui Dosoftei cu Rusia. In 


ce priveste literatura, un rol important 
l-@ avut opera lui Iodnichie Galeatov- 
scki. Udriste Nasturel, fratele sotiei lui 
Matei Basarab, a fost puternic influen- 
tat de cultura rusi, Moldoveanul Pamva 
Berindé este autorul celui dintii dictio- 
nar slavo-rus cunoscut, tipdrit la Kiev, in 
anul 1627. Tot acum circulad in tara noa- 


stri gramatica ruseasc&i a lui Meletie 


Smotritki. Sub influenta scolii de la Kiev, 


Vasile Lupu infiinteazi pe ling& ctitoria 
sa de la Trei Ierarhi un colegiu superior, 


unde se invata slavona, greaca, latina gi 
pentru prima oara si limba romina. In 
veacul al XVII-lea arta romineasca si 


in special pictura accentueéazai inceputu- . 


realiste, datorita cresterii influentii 


venita din Rusia. Ctitoria lui Matei Ba- 


sarab, Soveja din Vrancea, a fost zidita 
cu ajutorului <tarului muscidlesc». Dom- 
nii romini, la rindul lor, construiesc bi- 
serici in diferite centre din Ucraina. Ru- 
xandra, fica lui Vasile Lupu gi sotia hat- 
mahului Timus Hmelnitki, construieste 
la Rigcov, pe Nistru o biseric& in stil 
moldovenesc. ‘Paul de Alep scrie c& Va- 


sile Lupu a dat bani pentru zidirea La-_ 


vrei de la “Kiev. Nenumiadrate au fost 


schimburile de’ icoane, odoare, c&rti, o- 


d&jdii gi alte’ obiecte de cult, aduse din 


Rusia gi Ucraina in Tarile Romine, sau 


duse din in centrele ruse- 
sti. 
In Capitotul VI autorul ne infatigeazs 


epoca lui Petru I si figurile unor perso- 


nalitaéti de mare valoare culturald, care 


reprezint&é puternice trisdturi de unire 


intre poporul romin si popoarele de pe 


teritoriul U.R 8.S.: Spatarul Milescu,; An- | 


tim Ivireanu si Dimitrie Cantemir. Dom- 
nia lui Petru I inseamnd o noua faza 
a legaturilor politice si culturale dintre 
rusi si romini. «Milescu tindea la apro- 
pierea ruso-moldoveneasca, fara s&-gi ui- 
te patria>,—spun istoricii sovietici. Antim 
Ivireanu apare din didahiile sale si din 
tipariturile sale rominesti -si. slavone ca 


un vajnic patriot si dusman al jugului 
turcesc, de la care isi va gasi chiar moar- 
tea. Dimitrie Cantemir este figura domi- 
nanté a relatiilor culturale romino-ruse 
dintre anii 1711. si 1725. Istoricul rus 
Bantis-Camenski il consider& «cel ,mai 
invaétat barbat din timpul lui Petru I. 
Pentru Cantemir, Petru apare «acel mo- 
narh mult asgteptat», care va izgoni 
«monstrul nedezvoltat si oribil al natu- 
rii» — Imperiul Otoman. 

In ultimul capitol al lucrarii ni se in- 
fatiseaz& procesul de adincire a raportu- 
rilor dintre poporul rus si romin, in 
cursul veacului al XVIII-lea, ca urmare 
a contactului direct cu armatele -rusesti, 
in trecerea lor pe pamintul Tarilor Ro- 
mine, spre a infringe puterea Imperiu- 
lui Otoman. Prin tratatul de la Kuciuk- 
Kainargi, Poarta se angajeaz4 «de a nu 
impiedeca in nici un mod liberul exerci- 
tiu al religiei cregtine». Autorul ne eva, 


c& personalitatea si activitatea lui Var- 


tolomeu Mazireanu si Paisie Velicikov- 


ski, de numele’ se leag& o adin- 


cire a raporturilor culturale ruso-romine 
in acest veac. Influenta rus& asupra cul- 


 turii religioase la romini in veacul al 


XVIII-lea, se evidentiaz& si prin multi- 
mea cdrtilor aduse din Rusia spre a fi 
folosite in original, sau traduse in: limba 
romin&. In ultima parte a lucrarii, auto- 
rul ne infatiseaz& diferite figuri de-c&l&- 


tori rusi in Principate, care ne-au-ldsat, 


pretioase date despre starile din tarile 
noastre: célugarul Serapion de la 
tirea Matrioninski, generalul N.: V. Rep- 
nin, contele F. S. Rostopcin, gi altii: - - 

Aceste date nu reprezintd de cit o mi- 
c& parte din ‘bogatul material pe care 


—ni-l infatiseaz4 lucrarea Acad. P. Con- 


stantinescu-Iasi, intitulata: «Relatiile cul- 
turale romino-ruse din trecut». Plangele 
care urmeaza ilustreazi in mod evident 


si apropierile dintre dife- 


ritele manifestéri culturale si artis- 


tice romino-ruse. Avem. astfel asema&- 


narile dintre vasele descoperite la <«Iz- 
voare-Neamt» gi vasele de la. Kadiev-— 
ti-Ucraina (figurile 2 si 3), idolul de 
la Cucuteni-Iasi si idolul de la Viadimi- 
rovka-Ucraina (fig. 7 si 8), avem plansa 
cu cea mai veche inscriptie slava (a. 943), 
gasita la Mircea-Voda (fig. 28); plansa 
cu cartea despre Moscova, de la 1630, 
cu chipul lui Mihai Viteazul (fig.: 29), 
avem planga cu cartea tiparitéa de Petru 
Movilé la Kiev, cu stemele Tarilor Ro- 
mine gi ale Kievului (fig. IIIT), planga cu 
zvonita de la Itcani-Suceava, alaturi cu 
zvonita de la biserica Zavelici din Pskov 


(fig. 146 gi 147), planga cu frontispiciu 


din Cazania lui Varlaam, alaturi ‘cu ilu- 


f 


ae 
3 
is 
| 
et. 
ay 
| 


despre clrt! gi reviste 


297 


strata din «Apostolul» tiparit la Mos- 
cova in a. 1564 (fig. 158 si 159), 5.a.m.d. 

Se intelege c& gi alte date s-ar putea 
la bogatul material referi- 


tor la o problema atit de vast& si de in- 


teresanté cum este aceea a raporturilor 
culturale dintre romini gi popoarele din 
marea tar& vecinaé de la rasadrit. Astfel, 
la plansa care apropie frontispiciul din 
psaltirea de la 1425-1430, manuscris din 
‘Moscova, cu o initialé din evangheliarul 
slavonesc, tiparit la Tirgoviste in 1512 
(fig. 97 si 98), s-ar putea alatura o plan- 
§4 din Evanghelia scrisa 
la 1429, la mindstirea Neamtu din Mol- 
dova, de Gavriil Monahul, gi care con- 
stituie o desdvirgité opera artisticé. De 


asemeni, cu privire la raporturile dintre 


romini gi rusi in timpul mitropolitului 
Petru Movilé, s-ar putea folosi studiile 
mai noi, publicate in Revista Patriarhiei 
din Moscova, din anul 1951, nr. 1 si 3, 
in care este infitisaté personalitatea si 
opera lui Petru Movil&d, sub aspectul lup- 
tei lui impotriva influentii iezuito-uniate 


in’ Ucraina gi Bielorusia, precum 


stadiul ultim al Inalt Prea Sfintitului 


Mitropolit Nicolae Krutitki, publicat 
in revista «<Biserica Ortodox& Rominéd», 


anul 1954, nr. 9, in care Inaltul Ierarh | 
al Bisericii Ruse de astazi afirma cai 


«Petru Movilé nu.a intrerupt legaturile 


cu tinuturile natale, a urmédrit viata bi- 


sericeascé: de acolo, a tra&it bucuriile si 
amé&raciunile bisericii Moldo-Vlahiei si a 
_fiilor ei duhovnicesti», si inchee cu cu- 
vintele: «Marele fiu al Bisericii Romine, 
stralucitul ierarh al Bisericii Ortodoxe 
Ruse din Polonia, Petru va ra- 
mine pentru totdeauna in inimile cre- 
dinciogilor din Rominia si Uniunea Sovi- 
_eticé, ca un simbol al prieteniei neintre- 
‘rupte intre amindoud popoarele, intre a- 


mindoua Bisericile surori». Tot astfel, in 
evocarea activitétii lui Teofan Procopo- 


vici gi a atitudinei lui Dimitrie Cantemir 
fat& de opera acestuia, s-ar putea folosi 
studiul «<Arhiepiscopul Teofan Procopo- 
vici si timpul sau», publicat in Revista 
- Patriarhiei din Moscova, anul 1943, nr. 
3, iar pentru activitatea gi opera lui 
Paisie Velicikovski, s-ar putea folosi stu- 
diul mai nou, publicat In 1954, in Re- 
vista Patriarhiei din Moscova, nr. 10, 
scris cu prilejul implinirii a 160 de ani 
de la moartea sas 

Noua lucrare a Acad. P. Cesatuatinn 


scu-Iasi, pe ling& datele noi de ordin 


stiintific pe care le aduce in cele 228 de 
pagini si 194 figuri din plansele anexate, 
are inc&é meritul c&, pentru prima oara, 
infatiseaz& in ansamblu, intr-o sinteza 
generalé si o lumin& nou, problema rela- 
tiilor culturale romino-ruse din trecut. 
Pe ling&é aceasta activitate manifesta- 
ta prin publicatii, Acad. P. Constanti- 
nescu-lasi, desfasoara o intens& ac-' 
tivitate stiintificA prin conducerea dife- 
ritelor sectoare si institutii stiintifice si 
de invétamint: profesor la Facultatea de 
litere din Bucuresti, catedra de istoria 
artelor, membru de onoare al Institutu- — 
lui stiintific <«Hristo-Botev» al Academiei 
bulgare din Sofia, vice-pregedinte al A- 
cademiei R.P.R. si secretar al Sectiei de 
stiinte istorice, filozofice, economice gi 
juridice de pe ling& Academia R.P.R.., 
director al Institutului de istorie al Aca- 


-demiei R.P.R. (pina in 1953), pregedinte 


al comisiei stiintifice a muzeelor si mo- 
numentelor istorice, si membru al Aca- 
demiei de stiinte din Sofia. In aceasta 
calitate, cu prilejul deschiderii oficiale a 
«siptaminei stiintei rominesti in Bulga- 
ria», la sfirsitul lui decembrie a anului 


_ trecut, a tinut la Academia de stiinte 


din Sofia, in prezenta membrilor Acade- 
miei, a «Asociatiei oamenilor de. stiinta 
din Bulgaria» si a reprezentantilor Mi- 
nisterului Culturii, conferinta: «Reali- 
zarii stiintifice in RP.R», dupa care, pre- 
sedintele Academiei de stiinte din Bul- 
garia, Teodor Pavlov, i-a inminat diplo- 
ma de membru al Academiei de stiinte 
din Bulgaria, demnitate in care fusese 
ales inc&é din anul 1952. Conducind dele- 

gatia de academicieni in Bulgaria, a ti- 


- nut in plenara Academiei bulgare, comu- 
nicarea: 
ecoul ei in Rominia». 


«Rascoala din -aprilie 1876 si 


O bund parte din cele peste 100 de lu- 
crari si publicatii ale Acad. P. Constan- 
tinescu-Iasi, privesc diferite aspecte si 
rezolva, intr-o lumina noua, stiintifica, 
diferite probleme din trecutul poporului 
nostru, al dezvoltarii sale culturale de-a 
lungul veacurilor, intre care si unele 
aspecte referitoare la arta bisericeasca. 
Aceast&é bogataé activitate in pliné des- 
fisurare, ne indreptateste si asteptam 
inc& noi lucréri care s& elucideze si 
alte probleme cu privire la trecutul po- 
porului nostru gi la arta noastraé  bi- 
sericeaschi, urmdrind roadele stravechi- 


lor noastre legaturi cu popoarele Seve 


vecine, 
& NEGRESCU 


. 
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NLA. ‘MASKIN: PRINCIPATUL LUI AUGUSTUS: ORIGINEA SI CONTINUTUL 
SAU SOCIAL. Traducdtorul: S. SAMARIAN. Controlul stiintific: PROF. D. M. 
PIPPIDI. BUCURESTI (EDITURA DE STAT PENTRU LITERATA of amare 
FICA) 1954, 584 pp., cu doua indice, X plange si 34 relay are 


Istoria aparitiei principatului la ro- 


mani si cu deosebire istoria principatu- 
lui lui Augustus face parte din acele 


probleme care, desi pot fi socotite inve- 
chite, sint totdeauna actuale. Trecerea 


de la republici la imperiu joac&d in is- 


toria Romei un rol tot atit de impor- 
tant ca si problema intemeierii Romei 
sau a prabusirii imperiului roman. Pro- 


_blema principatului lui Augustus a de- 


venit deosebit de actuala in ultimele de- 
cenii. 

Autorul, N. A. Maskin, ne prezint& pe 
baza izvoarelor de tot felul, istorice, li- 
terare si epigrafice, si pe baza studiilor 
celor mai bune ale stiintei ruse si sovie- 


tice si a studiilor celor mai temeinice | 


din tarile apusene, un studiu de mare 
valoare stiintifica. Vom ciuta, in cele 
ce urmeazi, si posibilitate ‘citito- 
rilor nostri s& ia cunostinta de unele pro- 
bleme mai de seam4. E de la sine inteles 


c& vom da precadere problemelor de or- 


din religios. 
Originea principatului la romani. poa- 


te fi inteleasA numai studiind criza po- 


liticA acut& prin care a trecut republica 
romana la mijlocul secolului I a. Hr, Ea 
a fos‘ precedat& de cuceriri, care au 


 transformat Roma. dintr-un oras-stat, in- 
-tr-o putere mondiali, Principatul a in- 


ceput cu Iuliu Caesar si a capatat in 
timpul, lui Augustus o forma  politicé 
statornicd, care a putut sa dureze peste 
trei sute de ani. 

Dintre tinerii oameni politici, care 
s-au remarcat in perioada anilor 80-70 a. 
Hr., a fost Caius Iulius Caesar, condu- 
cStorul gruparii democratice. In anul 60 
a Hr., prin intelegerea secreta dintre 
Pompeius, Caesar si, Crassus, a luat fi- 
inta primul triumvirat. Intre triumviri 


a izbucnit in curind cearta. Pompeius 


Magnus, cel mai insemnat adversar al 


Caesar, batdlia de la Pharsalos 


din 9 august 48 a. Hr., s-a refugiat mai 
intii in insula Lesbos, apoi in Egipt, ce- 


rind ospitalitate regelui acestei tari, dar, 


din ordinul acestuia, a fost ucis miseles- 


te, inainte de a debarca la tarm, la 28 


sep tembrie-16 august, anul 48 a. Hr. (D. 

Ramas singur. stapinitor, Tuliu Caesar, 
din situatia de conducator al grupdrii de- 
mocrate, a ajuns sa detina o putere dic- 
tatoriala deplina, apoi o putere monar- 
hica individuals. 


pindite din Orient la Roma si in tot ba- 
zinul M&rii Mediterane, care aduser& cu 


ele credinta in caracterul supranatural 


al puterii monarhice, ca si conceptia ve- 
nirii unui mintuitor raspindit& in Orient 
(p. 63), contribuira fntr-o m&sur& la in- 
staurarea monarhiei lui Caesar. Iuliu 
Caesar a inteles importanta factorului 
religios pentru conducerea politica a sta- 
tului. El insusi a fost ales in anul 85 
a. Hr. preot al lui Jupiter, in anul 73 
a. Hr. pontif, iar in anul 63 a. Hr; Pon- 
tifex Maximus, devenind in aceast& cali- 
tate, conducatorul religiei romane (p.- 
65). De alt& parte, la instaurarea mo- 
narhiei lui Caesar au contribuit si con- 
ditii obiective. Sistemul politic roman, 
care oglindea sistemul orasului-stat, nu 
mai putea satisface necesitatile statului — 
roman, care, cAtre sfirsitul sec. IT si in- 
ceputul sec. I a. Hr, se ranstvem hat vo 
tr-o putere mondial&A. | 

La Caesar, ideea dominatiei 
devine principiul politicii externe ro- 
mane. Inaintea campaniei impotriva par- 
filor, Caesar intentiona s& atace pe daci 


—(p. 95). ‘Dupa unele relatari, Caesar se 


gindea si mute capitala statului roman 
in Rasarit. la Tlion — sau Alexan- 
dria. (p. 95). 

La 15 martie 44 a. Hr. éonsptratie 
de senatori, in frunte cu Cassius Longi- 
nus si Marcus Brutus, care pretindeau c& 
Jupta pentru restabilirea libertatii Repu- 
blicii Romane, asasinar& in senat pe Iuliu > 
Caesar. In realitate, conspiratorii doreau 
si instituie din nou 
senatoriale in stat (p. 98)... 

* 

+ lui Tuliu Caesar n-a dus la 

restabilires republicii romane. Dimpotri-— 


va, instaurarea monarhiei a doar 


aminata. 

In anul 43 a. ‘Hr., Octavian, Antonius 
si Lepidus au pus. in apropiere de .ora- 
sul Bononia bazele acordului numit «cel 
de al. doilea triumvirat», (p..156)..Intre 
triumviri au izbucnit. in curind certuri, 
care au dat nastere unor groaznice raz- 
boaie civile, de ororile c&rora. amintesc 
aproape toti istoricii si scriitorii romani. 


Dupaé batalia care s-a dat intre armate- 


le lui Octavian si Antonius la Actium, 


_.pe.coasta Epirului, la 2 septembrie anul 


31 a. Hr., prin fuga lui Antonius gi a re- 
ginei Cleopatra a Egiptului, Augustus 
/ 
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gsi-a asigurat victoria asupra intregului 


imperiu roman. 

Principatul lui Octavian Augustus a 
inceput principial din 13 ianuarie 27 a. 
Hr. (pp. 274; 323). Numerosi sint cerce- 
tatorii care s-au striduit lAmureasca 
esenta puterii politice a principatului lui 
Augustus. 

Revenirea la regalitate ca in timpurile 
primitive din istoria Romei nu mai era 
cu putinta in timpul lui Augustus, deoa- 
rece notiunea de «rege» era foarte ne- 
populara romanilor. Pe de parte, Au- 
gustus nu putea trece, fara primejdie 
pentru linistea statului, la desfiintarea 
traditiilor si institutiilor republicane ale 
poporului roman. Dintre institutiile ro- 
mane, aceea care p&stra cea mai mare 
autoritate in statul roman, era senatul, 
ai ca’rui membri erau in majoritate din 
cercurile aristocrate. 

Cu toate c& republica fusese restabi- 
lit& oficial, exist& multe fapte care ne 
- permit s& vorbim despre esenta monar- 
hic&é a puterii lui Augustus, Aceast& for- 
m& de conducere politica a statului ro- 


man, in care puterea suprem4 era impar- 


tité intre Augustus si senatul roman 
a fost numit& «<diarhie», in deosebi 
de istoricul german Th. Mommsen (vezi 
lucrarea sa: Rémisches Staatsrecht, vol. 
Il, Leipzig 1887, analizata in aceasta lu- 
crare la pp. 300-307). 

Pentru faptul ins&é c&é Augustus se con- 
sidera intre senatori <princeps senatus>, 
adic& «cel dintii, fruntasul senatului», 
primul cet&tean al republicii, sistemul a- 
cesta politic a cAap&tat denumirea mai 
justé de «<principatul hui Augustus». 

Analiza esentei puterii politice a prin- 
cipatului lui Augustus e facut& de autor 
cu o mare putere de p&trundere. El 
combate cu _ temeinicie pi&rerea lui 
Mommsen care a sustinut c& puterea po- 
liticA: a lui Augustus se intemeia pe no- 
tiunile de «potestas» si «imperium». Prin 
«imperium» se intelegea la romani pute- 


Yea militaré suprema, puterea civilé si. 


dreptul la auspicii. Puterea imparatului 


se baza, Mommsen, pe <imperium 


proconsolare>, la care s-a adaugat <tri- 


bunicia potestas», adic& «<puterea de tri- 


buni ai plebei» (pp. 300-302). 

N. A. Maskin, autorul, e de alta pa- 
rere, mult mai bine fundamentataé decit 
parerea lui Mommsen. In analiza esentei 


politice a principatului lui Augustus, el 


porneste de la cercetarea profundaé a u- 


nuia dintre monumentele epigrafice cele 


mai valoroase din timpul lui Augustus. 


Documentul acesta e inscriptia in limbi- 


le latina si greacd cu titlul: Res Gestae 
divi Augusti, quibus:orbem terrarum im- 


perio populi Romani subiecit et impen- 
sae quas in rem publicam populumque 
Romanum fecit (<Faptele divinului Au- 
gustus, cu ajutorul carora el a supus 
terii poporului roman intreaga lume si 
cheltuielile pe care le-a facut pentru Re- 
publica si poporul roman»), inscriptie 
care a fost gasit& pe zidul templului lui 
Augustus si al zeitei Roma in vechiul o- 
ras Ancyra (azi Ankara), semnalata in- 
c& din 1555 (pp. 275-276). O alta copie, 
care pastreazA fragmente izolate din tex- 


tul grecesc, a fost la Apollonia 


(p. 276), iar o a treia copie a documen- 
tului s-a geAsit la Antiohia Pisidiei in 


tre 1914-1924. 


Despre locul pe care l-a ocupat in statul 
roman si despre puterea pe care a a- 
vut-o, Augustus insusi ne spune in acest 
pretios document urmA&toarele: «Post id 
tempus auctoritate omnibus praestiti. 


potestatis autem nithilo amplius habui 


quam ceteri qui mihi quooue in magis- 
tratu conlegae fuerunt (<Dupa aceasta, 
i-am intrecut ne tofi prin autoritate 
(auctoritate), dar wvutere (potestatis) 


n-am avut mai multa decit colegii mri 


de magistratura». 

Ceea ce ne pune pe urma intelegerii 
juste a esentei pvuterii principatului lui 
Augustus e analiza temeinica a cuvinte- 
lor <auctoritas» si <potestas» crvprinse fn 
acest extrem de imvortant document. 
Prin <auctoritas», Cicero si contempora- 
nii s4i, deci si Augustus, intelereau o 
situatie snecialA, detinuta de o institu- 
tie (senatul) sau de o persoan®, in vir- 
tntea meritelor fat& de patrie. Aceasta 
situatie permite s& se exercite influen- 
t& asupra actiunilor altor persoane. «A- 
uctoritas» reprezinta unul din vrivilesii- 
le prin care un cet&dtean e ridicat dea- 
suora celortalti si capata drentul s4 obti- 
na imputerniciri exceptionale in stat (p. 
342). 

Octavian Augustus obtinuse 
<«auctoritas» in virtutea originii, a me- 


-Yritelor sale fata de patrie, a influentei 


si puterii lui in stat. La Augustus, notiu- 
nea de <«auctoritas» avu, intr-un anumit 
sens, si caracter sacru. R Heinze, in stu- 
diul <Auctoritas», in «Hermes», t. 
LX (1925), pp. 348-366, a atras atentia 
ca din punct de vedere semantic, cuvin- 
tul <auctoritas» este legat de «Augus- 
tus» si <augur> (p. 343, in. lucrarea lui 
Maskin). 

In sfirsit, o insemnatate deosebita ca- 
pata gsi titlul de «<imperator». In perioa- 
da republicanad, acesta era un titlu ono- 
rific care se dadea de armaté sau de se- 
nat comandantului invingator si era pas- 
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-trat de la victorie pind la sfirsitul trium- 


fului. 

In decursul vietii, cinstea de 
tor» i-a fost acordaté lui Augustus de 
catre senat de doudzeci gi unu de ori 
(p. 346). In anul 29 a. Hr., dupa relata- 
rile lui Dio Cassius, Octavian a obtinut 


din partea senatului titlul de «impera- 


tor», care avea insemnatate decit in 
trecut: el insemna puterea suprema in 
stat, asa cum o avusese mai inainte Cae- 
sar. Cu trecerea timpului, probabil chiar 
dupa& inlaturarea dinastiei iulio-claudiene, 


<impeéerator» era numita persoana care 


se afla in fruntea imperiului. Titlul de 


Pentru cunoasterea situatiei religioase 
a imperiului roman in timpul lui Augus- 


tus, autorul ne pune la dispozitie infor- 


matii pretioase intr-un capitol intreg 
(pp. 487-497), in afara de alte valoroa- 


se stiri raspindite in tot. lucra- 


rii sale. 

Istoricul roman Velleius Paterculus ca- 
racterizeaz& astfel situatia imperiului 
roman, la sfirsitul razboaielor civile, cind 
Augustus: ramase singur stapinitor: <Au 
luat sfirsit razboaiele civile, care au ti- 


nut douazeci de ani, au luat sfirsit raz-_ 


boaiele de peste hotare si pacea a fost 
restabilita; peste tot a disparut teama 


de razboi, a fost restabilita puterea legi- | 


lor, autoritatea justitiei si maretia sena- 


tului; puterea magistratilor si-a recapa- 


tat importanta de altddataé... a fost re- 


 introdus’ vechea forma’ de stat. Din nou 


se cultiva ogoarele, se respecta cele sfin- 
te,. linistea s-a intors printre oameni si 
fiecare isi avutul sau» (p. 


mult mai inainte de el se produce feno- 


-menul religios al raspindirii si patrunde 


rii credintelor religioase orientale in so- 
cietatea romana. La aceasta a contribu- 


it si dec&derea religtei traditionale ro- 


mane, determinate de transformarea Ro- 
mei dintr-un oras-stat intr-o monarhie 
mondiala (p. 116). Religiile elenistice din 
Orient, care aveau un caracter mistic si 
promovau conceptiile despre contopires 
omului cu Divinitatea, atrageau intr-o 


masura cu mult mai mare pe romani 
decit religia traditionalA roman& cu cul- 


tul ei oficial, rece si formal (p. 117). 
In regiunile orientale ale imperiului, 
erau foarte raspindite unele idei soterio- 
logice, care propovaduiau venirea unui 
cirmuitor intelept, care va mintui pe oa- 


meni, iar acesteidei erauindreptate ade- 


sea impotriva stapinirii romane (p 489). 


Inc& din timpurile cele mai vechi, 
crestinii au considerat ecloga a IV-a a 
lui Vergiliu, scrisi dup& toata probabi- 
litatea in anul 40 a. Hr., ca una dintre 
«proorociile» despre Hristos in lumea pa- 
gina (p. 212). Motivul principal al eclo- 
gei este terminarsa epocii de fier gi in- 


ceputul unei epoci noi, epoca de aur, 


cind oamenii vor scipa de toate relele. 
Trecerea de la o epocd la alta este le- 
gata de nasterea unui Prunc — parvus 
puer — <vlastar al zeilor, odrasla din 
neamul lui Jupiter> (p. 210). Degi auto- 
rul nu e de acord cu acei istorici care 
vad in ecloga a IV-a o adaptare directa 


a izvoarelor ebraice (p. 212), si e de pa- 


rere ca si Ed. Norden (Die Geburt des 


Kindes, Leipzig, 1924), c& oracolele sibi- 


line au fost principalele izvoare ale <«pro- 
orocirii» lui Vergilius, el afirma totusi 
«<intr-adevar, nu pot fi negate trasa- 
turile comune dintre ecloga a IV-a gi proo- 
rocirea lui. Isaia, pe care o citeaz&: «De 
aceea Domnul insusi v4 va da un semn: 
Iaté, Fecioara va zimisli si va naste un 


_ Fiu si se va chema numele lui Emanoil. 


El se va hrani cu lapte si cu miere, pina ~ 
ce va sti si lepede raul gi sa aleaga bi- 
nele...» (Isaia VII, 14-15). «Atunci_ lu- 


pul va trai la un loc cu mielul, si pardo- 


sul se va culca alaturi de ied: vitelul 

puiul de leu si boul vor fi impreuni, si 
fi va mina un copilas; vaca gi ursoaica 
vor naste la un loc gi puii lor se vor cul- 


‘ca impreund. Leul va minca paie ca si 


boul, pruncul de la sin se va juca la gura 


culeusului de vipera, si copilul intarcat 


va baga mina in vizuina sarpelui...» (I- 
saia XI, 6-8). Ultimele versete din proo- 


cia lui Isaia pot fi comparate, dup& pa- 


rerea lui N. A. Maskin (p. 212), cu ur- 
m&toarele versuri din ecloga a IV-a a 
lui Vergiliu: | 


«Caprele singure acasa veni-vor cu 
Turmele n-or mai gti ced frica ae 
leii cei groaznici... | 


24, «Fara de urma pieri-vor balauri | 
) relele ierburi. 


41. <lIar plugarul cel vajnic pe boi scu- 
ti-va de truda» (p. (212). 


De aceea el considera ca encceptabia 
teza c& ecloga a.IV-a a lui Vergiliu a 
fost creat&é sub influenta raspindirii con- 
ceptiilor religioase orientale» (p. 216). 
In anul 43, pe vremea celui de al doi- 
lea triumvirat, triumvirii au inga&duit 
construirea la Roma a unui templu dedi- — 
cat divinitatilor egiptene Serapis si Isis 


_ (pp. 174, 292). In timpul lui Augustus, 


se bucura de o larga& raspindire cultul 
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‘padocia’ precum si cultul zeilor egipteni, 
Osiris si Isis gi cel al lui Jupiter Doli- 
chenus (p. 488). 

Dac& romanii. au tolerat patrunderea 
divinitatilor orientale la Roma, ei au a- 
lungat ins& pe astrologi, ghicitori si gar- 
latani, Astfel, in anul 23 a. Hr., Agrippa, 
pe cind era edil, a expulzat din Roma pe 
astrologii gi vrAjitorii sarlatani. Augus- 


tus insusi, ajungind mare pontif in anul 


12 a. Hr., a dat ordin sa fie strinse car- 
‘tile de proorociri grecesti si latine, care 
erau raspindite pretutindeni, si toate, in 
numar de peste doua mii, fie arunca- 
te in foc (p. 207). 


divinitatile straine. El a participat la 


initierea in misterele eleusine din Gre-- 
cia, dar, in Egipt, a refuzat s& vada pe 


boul Apis, divinitatea egiptenilor (p. 
492). 
In ceea ce priveste religia romana, po- 


litica religioas&é a lui Augustus urmdrea 


douaé tendinte: pe de o parte se straduia 
si intoarci pe romani la <mos majo- 


rum», la <tradifia stramogilor>, iar pe 
de alta s& giiseasc&é o religioasa 


pentru sa monarhicé (p. 


487). 
Dupa. rizboaiele civile, a aparut la ro- 


mani o atitudine mai serioas& decit ina- 
de vechea religie. Aceasta a- 


inte fata 
titudine fat&é de religie era legat& de pa- 
“rerea ca restaurarea religiei romane tre- 
buie s& readuc&é Roma la vremurile de 
‘stralucire ale trecutului, — cind zeii e- 
rau venerati cu adevarat, cind viata oa- 
menilor se remarca prin simplitate, mo- 
ravurile prin curadtie si tarie, iar statul 
era atit de puternic incit impunea vointa 
sa gi celorlalte popoare (p. 388). 

. Viata religioas&i a plebei romane se 
remarca prin sincretism. Sincretismul din 
credintele religioase s-a vadit in posibi- 
litatea de a imbina diferite culte gi ri- 
turt. 


Fara din intelectuali- | 


tatea romana de la sfirsitul republicii 
-romane era ateisté sau chiar ostild ori- 


edrei religii. Aceasta tendinté a avut ca 


exponent pe scriitorul Lucretius. Unii ro- 


mani din societatea inalté, desi manifes- 
tau scepticism fat& de religiile existente, — 


ardtau totusi interesul unor <amatori de 
antichit&ati» fat&i de vechile 
rituri (pp. 487-488). 

_ Augustus a 4nteles marea valoare a 
religiei ca factor de: ridicare moraldé a 
‘societatii romane. El apare ca un refor- 
mator, sau mai curind ca un restaura- 
tor al religiei romane, «Res Gestae divi 
Augusti» ne arat&é pe vremea celui 


rii de la r&spintii>. 


a. Hr.), Augustus a restaurat 82 de tem- 
ple (pp. 273, 489-490; 522). | 
Augustus s-a ingrijit de restabilirea 
gi inflorirea vecHilor colegii sacerdotale. 
El insusi a fost augur, membru al cole- | 
giului quindecemvirilor, care pd&strau 


cartile sibiline,) membru al colegiului epu- 


lonilor, membru al asociatiei fratilor Ar- 
vali, al confraternitatii titiilor si fetiali- 
lor (p. 490), iar in anul 12 a, Hr. a a- 
juns Pontifex Maximus, adic& conduca- 


torul religiei romane. 


In centrul legislatiei lui Augustus, au 
stat problemele familiei si ale morali- 


tatii. 
Dup& Suetonius, Augustus dispretuia 


In legdturad cu orientarea general a 
legislatiei lui Augustus, mare importan- 
ta se acorda religiei familiei. Principala 


inovatie religioasa in timpul lui Augus- 


tus consta in faptul c& geniul lui Au- — 
gustus era cinstit alaturi de divinita&tile 


_familiale si casnice, fiind numit «Cel 
_ prea Bun gi prea Mare», ca cel mai de 


seam& dintre zeii penati (Di Penafes). 
Noua impartire administrativa a orasu- 


lui Roma (imp4rtire in regiones si vici) 


era legat&a de unele transformari reli- 


-gioase. Centrul religios al fiecdrei cir- 


cumscriptii — vicus — era capela inchi- 
nata zeilor <lares compitales», adic& «la- 
Acolo, alaturi de 
alti zei, era venerat lui Augus- 
tus (p. 490). | 

Dupa cultul lui Caesar, din anul 29 a. 
Hr., capata importanta gi cultul lui Au- | 
gustus. Fiind in legéturd cu cultul zei- 
tei Roma, cultul lui Augustus s-a rdspin- 


dit repede mai ales in provinciile Orien- 
tului elenistic, unde ideea divinizdrii mo- 
- narhului era curent&é. In anul 27 a. Hr., 
pentru prima data& se inalté la Pergam 


un templu divinitatilor Roma si Augus- | 
tus (Romae et Augusto), apoi, aseme- 
nea temple au aparut gi in alte orage ale 
imperiului (p. 493). | 

In Orient si Grecia, Augustus este ve- 
nerat ca o divinitate; el este mintuito- 
rul gi intemeietorul Kristyje 
eliberatorul si binefacdtorul 
(p. 493). Cultul zeitatii care 


{ntruchipa pacea lui Augustus (Pax 


Augusta) a luat o important& deosebi- 


t&. Altarul ei a fost ridicat in anul 13 a. 


Hr., in urma unei hotariri a senatului, 


pe cimpul lui Marte (p. 495). 


Cultul impdratului a avut un anumit 
succes, insé, dup& expresia lui K. Marx . 
si Fr. Engels, <o noug religie universalaé 
nu se creeaz& prin decrete imperiale>. (O- 
pere, vol. XIV, ed. rus, p. 674, cit. de 
Maskin, la p. 496). Nu toti erau mul- 
tumiti si satisfacuti de pacea si piéta- 
tea pe care le instaurase Augustus, 
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Masurile luate de Octavian Augustus 
pentru ridicarea moralé a familiei $i a 
‘societatii romane au fost dintre cele mai 
binefacatoare pentru romani. 

Un document din timpul lui Augustus, 
inscriptia CIL (Corpus Inscriptionum La- 


tinarum), VI, 1527, I, 27-36, ne arata ca- | 


re era gindirea unui roman din socie- 
tatéa bund a Romei fat&é de familie si 
ordinea socialé. Pietas, <respectul, cre: 
dinta» fat& de zei, respectul dintre soti, 
respectul reciproc dintre membrii fami- 


liei, respectul copiilor fata de parinti — 


pietas in patrem — este temelia fericirij 
tamiliale $i a ordinei sociale, In urma 
rasturnarilor .sociale pricinuite de raz- 
boaiele civile, destrabalarea ajunsese asa 


‘de departe la romani, ci documentul ne 


Spune cu privire la casatorie: <Rare sint 
casniciile de lunga& durata care se ter- 


minaé prin moarte gi nu se curma prin 


divor{». «Rara sunt tam diuturna matri- 
monia, finita morte, non divertio inter- 
rupta> (citat in lucrare la p. 379). 

Poetul Ovidiu isi amintesgte cu groaza 
in Metamorfozele sale, I, 144, de perioa- 
da in care un calator se temea de alt 
calator, iar socrul de ginerele sau, de 


_ timpul in care dragostea intreti frati era 


raré, in care barbatii doreau moartea 


sotiilor, iar acestea pieirea sotilor, in 


care fiul se ingrijea inainte de vreme de 


virsta p&rintelui (p. 506). 


_. Augustus a luat masuri pentru. 


natosirea gi intarirea -vietii morale in 


familie. Senatorilor, fiilor gi  nepotilor 
lor, precum gi cavalerilor, li s-a inter- 


zis aparaé pe Augustus cauta 
controleze nu numai viata personala 


@ senatorilor, ci $i pe aceea a familii- 
lor lor. Pe unul dintre senatori J-a doje- 


nit pentru purtarea necuviincioas& a so- 


tiei sale. Problemele vietii familiale e- 


rau adesea, subiect de discufie in gedin- 


tele senatului (p. 386). 
Desi in tinerete gi chiar mai, tirziu 


Augustus nu s-a distins prin vreo tinuta 
-‘morala, pentru.a impune p4&strarea gi 
.respeciul moralitatii, el a fost aspru cu 


membrii familiei sale. Oficial se consi- 
dera ca familia lui Augustus trebuie s& 
fie un model de familie veche romani. 
‘Livia, a treia sotie a lui Augustus si 


‘Tulia, fiica sa din cAsatoria cu Scribonia, 


trebuiau s& se ocupe cu torsul, iar Au- 


gustus se mindrea c& poarté o toga {e- 


‘sut& in cas&, Toate acestea, ins&, erau 


numai in aparent&, n-au impiedecat 
pe Iulia s& umble in imbracaminte scum- 
pa gi luxoas&-si s& aib& purtari usurati- 


ce gi necuviincioase, De aceea, in anul 
2 a. Hr., Augustus a aplicat fiicei sale 
-vechea lege impotriva moravurilor ugoa- 


re, si a exilat-o in insula Pandateria. 
Soarta TIuliei a stirnit compatimire ‘in 


paturile de jos ale societatii. Dio Cas- 


sius ne relateazi c&i poporul a. cerut in- 


sistent lui Augustus sa-gi recheme fiica. 


Acesta a raspuns, ins&i, c& mai curind 


se va amesteca apa cu focul, decit sa 
se stinga minia impotriva riice: Sale (PP. 
412-473) 


Dintre fomanii: care. au 
de suferit pe urma masurilor lui Augus- 


tus pentru pa&strarea moralitatii, a rost 


si poetul Ovidiu. Referindu-se la opera 


‘poetica a acestuia’ «Ars amandi> 


«Arta de a iubi», Augustus l-ar fi califi- 


cat pe Ovidiu c&i e drept un <doctor 


obsceni adulteri>. In legatur& cu con- 
damnarea Iuliei cea Tinaré, nepoata lui 


Augustus, pentru moravuri ugoare, Ovi- 


diu a fost exilat in anul 8 a. Hr. in o- 
ragsul Tomis (Constanta de azi), pe tar- 
mul Marii Negre, in Scythia Minor (p. 
506). 

Politica moral-religioast a lui 
tus si-a g&sit expresie in sdrbatoarea 
jocuriior seculare, festivitate care a avut 
loc in primele trei zile ale lunii iunie din 
anul 17 a. Hr. Dupa rugaciuni gi jertfe 


 {nchinate zeilor, corul tinerilor gi al tinere- 


lor fete aintonat unimn specia? alcatuit 


‘pentru aceasté zi, de Horatiu: Carmen — 


Saeculare, Imnul se adresa divinitatilor 


sa fie binevoitoare gi favorabile la fer- 
tilitatea pamintului, la bundstarea sta- 


_tului gi la continuarea poporului roman. 


Imnul preconiza intoarcerea romanilor — 
la vechile virtuti stribune: credinta, pa- 


cea, onoarea, pudoarea gi vitejia (fides, 
pax, honor, pudor, virtus (vezi p. 492). 


Augustus a murit in oragul Nola, la 


19 august, anul 14 d. Hr., in virst& de 
76 ani. Suetonius ne d& o'relatare des- 
pre ultimele clipe ale vietii lui Augus-_ 
tus, care, desi nu poate fi demn& de cre- 
zare intru totul, e totusi interesanté. In 
ziua mortii sale, a intrebat pe prietenii 
care veniser&i Ia dinsul, «dac& cred ci 
si-a jucat bine rolul in comedia vietii>, 
apoi a ca ur- 
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«Dacd piesa va place, bateti puternic 

din palme, 

Si cu bucurie veniti dar si ne condu- 
ceti» (p. 486). 

Lucrarea. «Principatul lui Augustus», a 
‘lui N. A. Maskin,; reprezinta o serioasa 
gi pretioasa contributie a istoriografiei 
-gsovietice la cunoagterea gsi intelegerea 
‘problemelor ‘legate de inceputurile gi in- 
fiintarea imperiului roman. In aceasta& 
valoroasa& lucrare sint numeroase proble- 
me politice, juridice gi culturale, care 


‘partea oricaérui om de cultura gsi in deo- 


sebi din partea specialistilor care se o- 
cupa cu studiul istoriei romaniior si al 
culturii latine. ‘ 
Cititorii nostri vor avea placerea si 
bucuria s& cunoasc& aceste probleme in 
amanuntime, straduindu-se sa citeasca 


_fiecare lucrarea autorului. Multimea de 


cunostinte si probleme pe care le vor 
afla studiate cu mare putere de patrun- 
dere vor rasplati cu prisosinta ostenea- 


la lecturii lucrarii.. 


Diac. I. PULPEA 


I, BARNEA, RELATHLE DINTRE ASEZAREA DE LA BISERICUTA-GARVAN 
‘SE BIZANT IN SECOLELE X-XII. — Extras din <Studii si cercetdri de istorie 
Veches, 't. IV (1958), ‘nr. 3-4, pp. 641 —671 (81). Bucuresti, 1953. | 


In: diferite parti ale ‘patried noastre, da- 


sapaturilor facute de arheologii ro- 
mini, s-au; descoperit o multime de mar- 
turii, pretioase ale culturii materiale 
care. permit deslegarea multor proble- 
me referitoare la veche gi 
valéa a t&rii noastre, 
Una dintre aceste este si a- 
ceea a-.legiturilor dintre asezarea pre- 
feudal& de la Bisericuta, de pe terito- 
riul comunei Garvin, raionul Macin, la 
Dundrea de’ J in secolele 

D1. I. ne pune la indemina re- 
zultatele arheologiee execu- 


tate pind acum in aceasta localitate, 


agezataé pe ruinele fostei cetati Dino- 
getia. 


Descoperirile facute aci confirm4 in- 
formatiile izvoarelor literare si implinesc 


totodata, in parte, lipsurile acestora. 


‘Pentru agezarile dela Dun&rea de Jos, 


-cronica de la Kiev, pus& pe numele lui 
Nestor si cunoscuté sub numele de «Po- 
vesti vreminih let»—<«<Povestea vremu- 
rilor trecute», ne spune ca in anul 968 
marele kneaz Sviatoslav al Kievului 


957-972), chemat in ajutor de imparatul | 


bizantin Nichifor al Il-lea Focas (963- 
969) impotriva bulgarilor, a cucerit de 
la acestia <80 de orase de la Dunare si 
S-a asezat si cnezeascd in Pereiaslavet» 
- (p. 1). Este vorba desigur, de Pereiasla- 

-vul (Preslavul) Mic, situat intre Cerna- 
voda& gi Hirsova, in dreptul celui mai in- 
gust loc dintre Bundre gi Marea Neagra, 
punct comercial foarte important, Pen- 
tru scurt timp, insdi, Sviatoslav a tre- 


_buit s& se intoarc& la Kiev, spre a scipa 


capitala sa de neasteptata a 
Pecenegilor. Dup& inldturarea pericolu- 


lui peceneg, in anul 969, Sviatoslav s-a 
intors din nou in Bulgaria, spunind ma- 


mei sale, bitrina si boinava Olga, 3 boe- 


rilor, cunoscutele cuvinte: «Nu-mi place 
s& sau.la. Kiev; vreau sa traiesc in Pe- 
reiaslavetul de pe Dunadre. Acolo este 
miezul tdrii mele, acolo se adund toate 


bunurile:. de la greci, aurul,. tesaturile, 


vinul; de la cehi, tot felul de fructe; de 
lasunguri, argintul si caii; din Rusia, 


_ bldnurile gi ceara, mierea gi robii> (p. 2). 


A doua oarad, marele cneaz Sviatoslav 
a cucerit Preslavul Mare, capitala tara- 
tului bulgar, gindindy-se chiar, urmind 
planurile fostului tar Simeon al Bulga- 
riei (893-927), s& ia locul bizantinilor in 
Europa. 

In aprilie, 971, Téan al II-lea Tzimis- 


(969- 976), imparatul Bizantului, a 


cucerit Preslavul Mare, iar in iulie 971, _ 
Sviatoslav pardsi si cetatea Durostolon 
(Silistra), ne mai intorcindu-se nicioda- 
ta in Bulgavia. 

Dupa 971, bizantinii, in eal Bulga- 
riei de Rasdrit, crear&é ducatul sau the- 
ma bizantinaé Paristrion sau Paraduna- 
von «Ducatul de ling& Dundre», care cu- 
prindea si Dobrogea de azi, cu capitala — 
la Dorostolon, avind in frunte un con- 


care ‘dup& feluritele documente, 


purta titulul de stratigos, catepan, arhon — 
sau dux. 

Pind in prezent au putut fi identificati ) 
cu ajutorul cronicilor si sigiliilor bizan- — 


tine nu mai putin de 10 conduciitori 3i 


ducatului Paristrion sau Paradunavon in- 
tre secolele X-XIT. 

Catre sfirsitul secolului al XI-lea, pe 
vremea lui Alexios I Comnenul (1081- 
1118), Ana Comnena ne aminteste si de- 
spre incercarea unor formatiuni statale 
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independente la Dutilines de Jos, in frun- 
te cu cei trei conducatori Tatos, Seschlav 
Sacea. 

Printre descoperirile arheviogice fa- 


cute acum in agezarea prefeudalé 


de la Bisericuta-Garvan, prima care 
trebuie amirzité este un sigilju de plumb, 
adus la lumin& in vara anului 1951, care 
poart& pe el numele lui: «Simeon, vestis 
et catepan al Paradunavului>, 
S-au descoperit, de asemenea, nume- 


- Yroase monede bizantine, cea mai mure 
_ parte de bronz si mai putine de aur. Toa~- 


te se intind pe o perioad& de 150 de ani, 
adic& din vremea lui Ioan al II-lea Tzi- 
misces (969-976) si pina in vremea lui 


_ Alexios I Comnen (1081-1118). Un te- 


zaur de 106 monede de aur, dintre care 


103 poarté efigia imparatului bizantin 


Vasile al II-lea Bulgaroctonul (976-1025) 
gsi a fratelui siu Constantin al VIII-lea 
(1025-1028), s-au descoperit in prima 
campanie de sapaturi de la Garvin, in 
1939 (pp. 9-10). 


Dup& monede, un loc de seam in se- 


ria descoperirilor arheologice bizantine 
din secolele X-XII, constituie ceramica 
1 smalt (pp. 10-21) gi diferite obiecte 
de podoabé (pp. 21-23). 
Dintre obiectele ap&rute pin& acum, 
cel dintii care trebuie amintit e o cruce 
pectoralaé-relicviar de aur, descoperita in 
vara anului 1950, care ar permite data- 
rea ei in prima jumitate a secolului al 
XI-lea ( PP. 23-25). 


ultima& gi cea mai importanté do- 
vada a legaturilor dintre asezarea de la 
Bisericuta-Garvan si Bizant in secolele 
X-XII, poate fi adus& gi bisericuta des- 
coperité in cursul campaniei de sapaturi 
din vara anului 1950, cu dimensiunile de 
circa 4x4 m. intérior. Tehnica de con- 
structie, precum si forma cladirii nu spun 
ceva precis in aceast&é privinté. Putem 


-aduce in sprijin un izvor istoric. Astfel, 


cu prilejul descrierii expeditiei pornita 
de imparatul bizantin Ioan al Tzi- 
misces in 971 impotriva marelui cneaz 
Sviatoslav al Kievului, cronicarul bizan- 


tin Leon Diaconul vorbeste despre o bi- 


sericuté in care abia puteau incdpea 15 
oameni (p. 27). | 

Aceste importante descoperiri arheolo- 
gice de la Bisericuta-Garvin, studiate 
cu mare atentie de Dl, I. Barnea, consti- — 
tuesc marturii nedesmintite despre lega- 
turile politice, economice gi bisericestt, 
dintre agezirile de la Dunidrea de Jos si 
Bizant. Ele ma&resc gi precizeaz&i toto- 
data sfera cunostintelor noastre istorice 
asupra acestei parti a patriei noastre. 

Meritul deosebit al harnicului nostru 


arheolog, Di. I. Barnea, este c& prin acest 


studiu ne pune la indemin& informatii 
arheologice valoroase necunoscute pind 
in prezent, care lAmuresc si intregesc 


unele probleme necunoscute sau: insufi- 


cient cunoscute din istoria poporulti ‘DO- 


Diac. I. PULPEA™ 
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IN LEGATURA CU ADUNAREA DE LA EVANSTON 
A CONSILIULUI MONDIAL AL BISERICILOR 


Consiliul Mondial al Bisericilor, ca nou ongan al Miscarii ecumenice 
- de la 1948, a tinut in august 1954 a doua sa Adunare, la Evanston, in Ame- 
tica de Nord. Au iost prezenti 502 delegati, reprezentind 132 Biserici afiliate 
din 42 de {ari, iar in total 1298 de asistenti din 179 Biserici si 54 de tari. — 

Adunarea ‘a luat in discutie referatele celor sase sectiuni de studii 1) 
asupra a sase teme auxiliare, pregatite in conferinte speciale anterioare si 
grupate in jurul temei principale «Hristos nadejdea lumii». Aceasta tema a_ 
fost studiata si discutata de o comisiune speciala, care si-a inceput lucrul 
dia 1950. Din cei 28 membri ai comisiunii, au fost ortodocsi numai doi: pro- 
fesorul Am. S. Alivizatos de la Atena si Pr. G. Florovski de la Paris. Comi- 
- siunea a lucrat cite trei sdptamini in trei veri, intocmind raportul sau final 
in august 1953. In ce masura si in ce condifiuni au putut sa colaboreze de- 
legatii -ortodocsi cu ceilalti, nu stim. 

In sedintele Adunarii de la Evanston, s-au manifestat unele deosebiri 
de pareri si au fost discutii uneori aprinse. Dupa incheierea lucrarilor, Con- 
siliul Mondial al Bisericilor a trimis Bisericilor un mesaj, precum si unele 
referate si rezolutii ale Adundrii, dorind s4 aiba parerea lor asupra acestora 
gi sa le intereseze astfel cel putin indirect la actiunea Miscarii ecumenice. 

Biserica Ortodoxa Rusa a comunicat Presedintelui Consiliului Mon- 
dial al Bisericilor, episcopul luteran Otto Dibelius si secretarului general 
W. A. Wisser’t Hooft, ca raspuns la scrisoarea cu care ei i-au trimis mesa- 
jul Adunarii de la Evanston, opinia sa asupra problemei celei mai impor- - 
tante a lucrarilor Adunarii, problema pacii. Aceasta opinie, intocmita de Mi- 
tropolitul Nicolae Krutitki, din insarcinarea I. P. S. Patriarh Alexei si a ~ 
Sfintului Sinod al Bisericii Ortodoxe Ruse, priveste problema pacii in lu- 
mina principiilor crestine, singurele valabile pentru Biserica Ortodoxa, si 0 
pune pe terenul realitatilor actuale, fara a caror luare in considerare nu se 
poate rezolva practic nimic. Opinia are logica, claritatea si caracterul pozi- 
obisnuit al gindirii Mitropolitului Nicolae, colaborator activ si prefuit 
opera Consiliutui Mondial al Pacii, cunoscator al tusuror starilor si proble- 


1) 1, Credinté si 2. 3. RAspunderea societatii in 
' ‘perspectiva mondiala; 4. Probleme interna‘ionale, 5. Relatiile dintre stari gi laicis- 
‘mul; 6. Crestinul in vocatia sa. 
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melor i in lepaturd cu marea cauza a pacii (Textul acestui raspuns a fost pu- 
blicat in revista «Biserica Ortodoxa Romina» nr. 3-4, martie-aprilie 1955). 
In chestiunea pacii, Adunarea de la Evanston face unele constatari si 
aprecieri juste, care credem ca vor gasi aprobarea tuturor Bisericilor. «Con- 
vingerea crestinilor este — zice mesajul — ca razboiul nu este inevitabil, 
deoarece Dumnezeu vrea pace». «Oricit de adinc ar fi conflictul, el nu 


_constituie numai decit o bariera de netrecut pentru o viata comuna intr-o. 


lume divizata» — social si politic. «Comunitatea mondiala a devenit inter- 
dependenta». Raporturile dintre popoarele pina acum dependente si restul 


lumii au suferit o schimbare radicala. «Vechile sisteme de colonialism si de 
imperialism dispar cu siguran{a». Noile raporturi intre popoare nu vor mai 
fi de vasalitate si de stapinire a unora asupra altora, ci de asociere si de 


pe orepehaeg Trebuie aplicat principiul egalitatii suverane a statelor mari si 
mici. 

Cit priveste starile sociale si economice, Adunarea de la re- 
cunoaste ca mai exista in lume conditiuni de munca si de viata, care fac 
din munca o corvada si din viata suferintaé, pentru multi oameni. «Mase 
mari de oameni in multe parti ale lumii — care nu se spun pe nume — sint 
infometate pentru o piine si nevoite sa traiasca in conditiuni care injosesc 


valoarea lor omeneasca». Formele de exploatare si starile de nedreptate so- 


cial4 trebuiesc inlaturate». «Mogierimea absenteista, precum si alte forme _ 
nedrepte de proprietate de pamint sau privilegii trebuiesc desfiintate». Re- 


-cunoscind acestea toate, Consiliul Mondial al Bisericilor se recunoaste da- 


tor sa lupte «pentru dreptatea paminteasca, pentru libertate si pace intre oa- 


meni». Consiliul aduce la cunostinta Bisericilor asemenea fapte, teze si sar- 


cini, solicitind interesul si actiunea lor pentru indreptarea starilor rele eS 


pina acum. 


La acest apel, justificat in sine, Bisericile neafiliate sint tn drept sa 
raspunda intrebind intii: Ce au facut si ce va face practic si efectiv Consi- 


liul Mondial al Bisericilor insusi, pentru intronarea libertatii, dreptatii $i 


pacii in lume, pentru inlaturarea exploatarii omului, a somajului, a mizeriei? — 
Ce face practic si efectiv pentru inlaturarea anomaliilor sociale si econo- 
mice, pentru schimbarea conditiunilor nedrepte de munca si de via{a in spa- 


u fiul Bisericilor si {arilor sale? Ce face practic si efectiv pentru progresul cau- 


zei pacii in partea sa de lume? Consiliul Mondial al Bisericilor are aderenti 
si colaboratori in sute de Biserici si comunitati religioase, in. zeci de tari: 
Ce a urmarit, cum a lucrat si ce a realizat pina acum fin marea problema 
care sta pe sufletul a sute de milioane de oameni, din atitea tari si Biserict 


alaturate Miscarii ecumenice: problema de viata si de moarte a vremii noa- 
_stre, paceaP? 


Consiliul Mondial al al Bisericilor intelege si marturiseste # in adevar peri- 
colul razboiului si necesitatea vitala a pacii si se impresioneaza la gindul 
razboiului atomic si al urmarilor lui catastrofale. De acord cu noi, recunoa- 
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ste ca pacea trebuie intemeiata, crestineste, pe intelegere dreapta si stator- 
nica, pe dorinta tuturor de a fi pace. Pacea presupune o stare de spirit po-- 
trivita cu caracterul si scopul sau: dorinta de a te intelege cu ceilalti oa- 
meni, de a fi drept cu ei, de a fi sincer si binevoitor, de a cunoaste si punc- 
tul.lor de vedere si de a respecta interesul lor legitim. — 
— Acestea le stie, fireste, Consiliul Mondial al Bisericilor, dar in loc sa 
staruie intr-o actiune asupra sufletelor, el recurge la ideia unei actiuni po- 
litice a Bisericii, pe care o crede chemata anume «sa lupte prin actiune 
_ politica si sociala, pentru a asigura tuturor oamenilor dreptatea, libertatea 
si pacea»... lata Biserica transformata in factor politic si social activ, com- 
- batant, in alianta sau in opozitie cu puterile lumesti, pe arena vietii politice 
si sociale mondiale, unde scopurile si armele nu stint dumnezeesti, ci ome- 
nesti. 

Este de aceea justa Si bisericeasc’ obiectiunea Mitropolitului Nicolae 
la aceasta conceptie si atitudine politica, ce tinde s4 transforme Biserica in 
agent al intereselor si pasiunilor omenesti, care sint si fara aceasta prea 
multe si prea mari. Inalt Prea Sfintia Sa aminteste ca pacea, inteleasa cre- 
_ §tineste, este un lucru dumnezeesc: e «pacea lui Dumnezeu, care covirseste 
toata mintea» (Filipeni 4, 7; Coloseni 3, 15), pacea in suflete credincioase, 
smerite, iubitoare de oameni, ascultatoare de Dumnezeu. 

Pacea nu este o simpla dorinta platonica, ci este un principiu de cre- 
dinta si de viata crestina, este atitudine constienta in starea de azi a lumii, 
atitudine de impotrivire la cauzele razboiului, de combatere a conceptiilor 
cu care se cauta justificarea lui, de zadarnicire a provocarilor care duc la 

despartirea lui. 

Atmosfera de neincredere si de teama intre popoare se ientine prin 
anumite svonuri tendentioase si alarmante. Cursa inarmarilor si eventuali- 
tatea razboiului atomic irita $i framinta omenirea si deserveste cauza pacil 
prin excitare razboinica. 

Asemenea motive de neliniste si de incordare, Bisericile sint datoare sa 
le desvolte, pentru a contribui la lamurirea si inseninarea atmosferei, la pro- 
movarea intelegerii, la imbunatatirea raporturilor dintre oameni si popoare. 

- Biserica Ortodoxa Rusa subliniaza cu drept cuvint rolul ei in crearea 
unei noi situatii internationale, binecuvintind si sustinind miscarea parti- 
zanilor pacii din primele zile si contribuind la cresterea influenfei acestei 
miscari asupra situatiei internationale. 

La rindul sau, Biserica Ortodoxa Romina n-a lsat si treacd nici un 
prilej dinauntru sau dinafara fara s4 afirme cu hotarire dorinta sa de pace 
si sa aduca la lucgrul pacii contributia sa de gind si de fapta, din datorie reli- 
gioasa-morala. Actiunea stimulatoare a Inalt Prea Sfintitului si Prea Feri- 
citului Patriarh Justinian, a Sfintului Sinod, a clerului intreg pentru pace 
este continua, publica si bine cunoscuta; nu mai este nevoe deci sa trimi- 
tem la atitea car{i, reviste, pastorale, congrese mondiale, conferinte si ma- 


we 
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nifestari ale Bisericii noastre in interesul pacii. In acord cu poporul, in cu- 


nostinta proprie de ororile razboiului, in unire cu toti oamenii iubitori de 
pace, Biserica Ortodoxa Romina sta alaturi de toti aparatorii pacii — si de 
Consiliul Mondial al Bisericilor, daca acesta gindeste si vrea «pacea lui 
Dumnezeu care covirseste toata mintea>. 

-Consiliul Mondial al Bisericilor face fara indoiala bine ca studiaza 
problema pacii, cauta mijloace pentru realizarea ei si cere concursul tuturor 
Bisericilor la opera de instaurare a pacii. Dar el poate face mai mult decit 
sa dea indemnuri si sa ceara concursul altora: Poate sa se adreseze dea- | 
dreptul factorilor politici din cele 132 de Biserici si 42 de tari ale celor 502. 
delegati de la Adunarea din Evanston, precum si celorlalte 47 de Biserici 
si 12 tari ale celorlalti 796 de participanti, ca sa consimta la adoptarea ace- 
lor principii si metode care pot aduce si pastra pacea intre popoare. RAspun- 
sit] Bisericii Ortodoxe Ruse este mai precis: In loc s4 faca declaratii plato- 


nice, cum sint unele in mesajul sdu, Consiliul Mondial al Bisericilor sa 


ceara parlamentelor si guvernelor masuri concrete pentru normalizarea si- 
tuatiei internationale. lata o propunere impotriva careia credem ca nu se 


poate obiecta nimic. 


Pe linga aceasta Consiliul Mondial al Bisericilor siiale si-si uneasca 


glasul cu cel al Consiliului Mondial al Pacii, atit de cunoscut si de activ. 


Sute de milioane de oameni de toate rasele si credintele exprima prin Con- 
siliul Mondial al Pacii dorinta lor, nevoia lor de pace in toata lumea. Sute 
de milioane de semnaturi acopera apelurile acestui Consiliu in toata lumea, 


chiar in {arile si Bisericile Consiliului Mondial al Bisericilor. Acesta este 


un fapt istoric nou, care nu poate fi neglijat. 

Bisericile Ortodoxe din tarile de democratie populara particip’ re- 
gulat si efectiv la lucrarile si manifestarile Consiliului Mondial al Pacii. 
Din celelalte Biserici participa deasemeni unii clerici, dar nu delegatii cu 
calitate oficiala, care s4 vesteasca in fata lumii intregi dorinta Bisericilor 
lor de a fi pace pe pamint. Nu crede oare Consiliul Mondial al Bisericilor 
cA poate si ca trebuie sa se alature Consiliului Mondial al Pacii, la o opera 
necesara ca viata, ca aerul si ca piinea, ca bucuria ae | a trai si de a a munci, 
cum este opera Racii? 

A voi pacea este datoria de credinta, de dragoste. si de rugaciune a tu- 
turor crestinilor. Consiliul Mondial al Bisericilor poate face pentru ea cit 


_ toate Bisericile afiliate la un loc. Dar aceasta nu pe calea metodelor politice, 


care abat Biserica de la misiunea ei spirituala, ci pe calea cuvintului si fap- 
tei crestine, proprii Bisericii. Nu ajunge oare cit rau a facut crestinismului 
politica lumeasca a conducatorilor Bisericii romane, convinsi cu indaratnicie 
ca misiunea lor religioasa nu se poate implini fara activitate politica? 

Este de mirare ca marele corp crestin, pe care-l reprezinta organul Mis-. 
carii ecumenice gi care este constient de caracterul spiritual al Bisericii $i 
al chemarii ei in lume, nu staruie in caile si mijloaceie Evangheliei si cauta 
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arme in panoplia lumii, pe care are tocmai misiunea s-o tnduhovniceasca 
si impace. Tocmai impotriva unor astfel de arme trebuie sa lupte Biserica 
fn apararea pacii, a «pacii lui Dumnezeu», amintind tuturor cuvintul Min- 
tuitorului ca «toti cei care scot sabia, de sabie vor pieri» (Matei 26, 53). 

Din nefericire, sint in mesajul si in declaratiile Miscarii ecumenice in- 
 dicii ca ideia de Biserica slabeste oarecum in aceasta miscare, prin faptul 
intilnirii atitor conceptii si tipuri de comunitati crestine, a caror intelegere 
hu se poate face decit printr-un compromis si un pogoramint cu privire la 
notiunea de Biserica. Atitea «Biserici»: 132, respectiv 179 participante la 
Adunarea de la Evanston, ne fac sa ne intrebam: Unde este fn acest mare 


numar de Biserici, Biserica una pe care a infiintat-o lisus Hristos? Insusi. 


numele de «Bisericad» incepe a fi evitat ca incomod unora si inlocuit cu unul 
socotit/ echivalent, «congregatie>». 


Multimea de organizatiuni protestante Si hebpretestatite cu caracter sec- 


tar pun Bisericile propriu zise in minoritate. Dintre acestea, Biserica Ro- 


mano-Catolica si Bisericile’ Ortodoxe cu cei mai multi credinciosi nu adera 
in prezent la’ statutul Consiliului Mondial al Bisericilor. 


Chiar Bisericile grecesti participante au rezerve si nemultumiri fata de 


acest statut si de unele conceptii ale organului Miscarii Ecumenice. Confesi- 


unile protestante si anglicana se prezinta ca un mozaic de nume, fn parte 


asemanatoare, in parte deosebite, care da nu ideia unitatii Si a colaboraril 
bisericesti, ci pe cea a variatiei, a diferentierii. | 
Este un merit dorinta acestor organizatiuni de a se alatura si a lucra 
impreuna, dar lucrul lor pierde mult, din cauza multimii sia nepotrivirii lor. 
Numéarul lor mare nu intareste, ci slabeste lucrul lor. Sint atitea pareri cite 
Biserici si bisericute; sint uneori mai multe pareri chiar in sinul uneia si 
aceleiasi din ele, drepte si stingi sectare, sau poate chiar politice si sociale. 
Cele mai bune intentii se infaptuesc greu sau chiar se compromit fintr-un 
corp atit de disimilar, ale carui madulare nu sint omogene si solidare. 
~ Consiliul Mondial al Bisericilor se sileste in adevar s4 vorbeasca o 
limba comuna, accesibila tuturor celor dinauntru gsi dinafara, dar aceasta 
este lucru greu si chiar daca ar reusi in aparenta, nu ajunge. Se sileste de 
asemenea sa faca si sa obtinad unele concesii, dar, chiar daca reuseste, ele 


nu asigura soliditatea lucrului s4u. Este nevoie de o lucrare de interior © 


confesional, adinca, staruitoare, constienta, liber consimfita, generoasa, de 


lunga durata, o lucrare de schimbare de spirit a spiritului sectar, care este 
mai grav si mai invrajbitor decit spiritul confesional. Spiritul confesional 
- fmparte crestinatatea fn trei-patru mari grupuri de Biserici — ortodoxe, ro- 


mano-catolice, protestante si anglicane, — dar sectarismul neoprotestant 


imparte confesiunile sale in sute de denumiri particulare, a caror prezenta 

in Miscarea ecumenica nu intareste, ci slabeste organismul ei. 
-Aceste denumiri sectare reprezinta un crestinism minimal, nebisericesc, 

anticlerical, nesacramental, care se multumeste cu putin din ceea ce este 
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crestinismul. Ca vechile grupari crestine de la Corint, fiecare trage Biserica 
de partea sa. In numele organizatiunilor aderente la Miscarea ecumenica, 
Consiliul Mondial al Bisericilor zice: «Noi respectam Biserica lui Hristos», 
— uitindu-se sa spuna ce reprezinta celelalte Biserici sau «congregatii». Ni 
se spune chiar ca pacatuim daca «vorbim de «Biserica» noastra, de teolo- 
gia «noastra», de constitutia «noastra», de istoria «noastra», de nationali- 
tatea «noastra», ca de niste «comori valoroase» ale «noastre». Fara sa se fi 
realizat o unificare a confesiunilor crestine se presupune ca am pierdut ca- 
racterul si dreptul nostru de Biserici proprii si autonome si sintem varsati 
cu usurinta la suma globala, numita diverse «congregatii». Aceasta sim- 
plificare si nivelare geometrica a variatiei confesionale nu rezolva problema 
diferentierii bisericesti, ci o complica. | 
preconizeaza in adevar existenfa unui «nou confesionalism», care— 


-«recunoaste ca nici o Biserica nu a primit sau inteles intregul adevar al lui 


Hristos si ca nici una nu este completa si suficienta prin ea insasi». Recu- 


‘noastem ca se gasesc adevaruri si valori crestine in toate Bisericile si «con- 


gregatiile», ca chiar unele secte subliniaza si realizeaza idei crestine mai 


-putin realizate in alte organizatiuni. Invafatura Mintuitorului lumii este 


atit de bogata in hrana si putere duhovniceasca, incit nu este de mirare ca 


din farimiturile ce au cdzut de la masa Bisericii se indestuleaza $i comuni- 


tati nebisericesti, intemeiate pe o baza ingusta si cu un program minimal. 
Dar pe cind Bisericile sint suficiente, lorusi, congregatiile si organizatiunile 


_sectare nu sint, si dovada faptului o face credem, intre altele, insasi pre- 


zenta lor in Miscarea ecumenica, inifiata din latura crestina in care se simte | 
mai mult lipsa unitatii si a substantei Bisericii. 
Nu avem fanatismul confesiunii. Ortodoxia este cea mai toleranta din- 


tre Biserici, cea mai bogata in bunuri crestine spirituale si cea mai sufici- 


enta siesi. Ea nu solicita pe cale de prozelitism sau de propaganda adezi- 
unea altor crestini, asa cum au solicitat-o pe ea, in cursul timpului, prin di- 
ferite mijloace, bisericesti si nebisericesti, confesiunile occidentale proze- 
litiste. Biserica Ortodoxa este cea dintii care raspunde la un apel de unire 
sau de colaborare bisericeasca, dar aceasta nu pentru ca se simte insufici- 
enta singura si pentru ca vrea sa se implineasca sau completeze din duhul 
altor Biserici. Ea este totodata cea care se teme mai putin de contactul cu 
alte confesiuni. 

«Noul confesionalism> predicat in sinul. Consiliului Mondial al Biseri- 
cilor si facut ca s4-netezeasca drumul apropierii si intelegerii Bisericilor, 
nu inlatura din calea colaborarii lor obstacolele multiplicarii si diferentierii 
confesionale. In Miscarea ecumenica, Bisericile trebuie sa se imbogateasca, 
nu sa saraceasca. Procedeul reducerii «comorilor» lor «valoroase» la un 
numitor comun nu este indicat ca sa asigure reusita Miscarii. Credem ca 
paralel cu «noul confesionalism» se poate observa trezirea vechiului con- 
fesionalism, ca fenomen firesc, atunci cind se gasesc fata in fata si cind, 
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pentru a se intelege, constata intii cu sau fara voie ca se deosebesc, atitea 
Biserici, congregatiuni si comunitati crestine de mult despartite. Acest fe- 
nomen e cunoscut si in Miscarea ecumenica. Unul din cei mai insemnati pur- 
‘tatori de cuvint ai ei, secretarul asociat pentru Statele Unite ale Americii, al 
Consiliului Mondial al Bisericilor, Dr. Samuel Mc. Crea Cavert, a declarat 
in Adunarea de la Evanston: «Trebuie s4 recunosc sincer cé membrul obis- 
nuit al Brsericii nu vede mai departe de irontiera comunitatii sale sau chiar 
a parohiei sale». 

lata o marturisire interesanta si o problema ecumenica grea. Bisericile 
sint chemate sa se coboare la nivelul si la intelegerea organizatiunilor par- 
ticulare si minimale, renuntind la ideia «comorilor» lor proprii, in interesul 
noului «confesionalism de colaborare», iar comunitatile sectare nu vor pu- 
tea sau nu vor voi sa se ridice la nivelul Bisericilor, pentru ca fiecare din 
ele luate la un loc este, in blocul Miscarii ecumenice, «Biserica lui Hristos». 

S-a vorbit la Evanston de «unitatea in Hristos» a Bisericii, o unitate 
teoretica, ideala, ca mai multe alte lucruri in vorbirea Miscarii ecumenice. 
Hristos este in adevar capul Bisericii, cap unic, dar unitate in numele Lui 
poate asigura Bisericii numai o credinta unitara si o conceptie unitara de- 
spre El. In teologia protestanta liberala, pe care o profeseaza si unii din 
membrii Consiliului Mondial al Bisericilor, ca si in teologia minimala a 
-unora din organizatiunile afiliate, lisus Hristos nu mai este cel al Bisericii 
-Ortodoxe si al Bisericii vechi. Nefiind lisus Hristos unul gsi acelasi in dife- 
rite confesiuni, unitatea bisericeasca intemeiata teoretic pe El este din ne- 
_ fericire discutabila si expusa slabirii. «Cei ce stiu ca Hristos a inviat trebuie 
$a aiba curajul sa astepte o putere noua, care sa rupa orice bariera ome- 
- Nleasca», zice mesajul Adunarii de la Evanston; dar intrebam: daca cei pre- 
zen{ti si reprezentati la Evanston cred tofi ca noi ca Hristos a fnviat: a 
inviat cu inviere adevarata. 

Notiunea de Biserica a Miscarii ecumenice vrea sa fie larga si cuprin- 
zatoare: Ea se intinde oriunde «se propovadueste Evanghelia si se admini- | 
streaza tainele», — dar ideia nu este ecumenica, nici veche crestina, ci con-— 
fesionald: ea vine din vocabularul Confesiunii augustane. Aceasta idee nu 
spune mai mult nici in formula mai explicita ca «mijloacele de viata corpo- 
rativa» ale Bisericii sint «Scripturile, propoveduirea cuvintului, botezul si 
euharistia», intelese se pare in mod protestant. «In viata sacramentala. a 
Bisericii ecumenice a viitorului, ni se spune, piinea si vinul vor fi intr-ade- 
var impartasite tuturor», formula pe care o putea subscrie si Zwingli. 
Asemenea declaratii ecumeniste produc unele nedumeriri $i cu privire 
la Biserica viitorului, in care nu stim bine cum anume se va propovedui 
Evanghelia si cum anume se vor administra tainele. 
| Acest «cum» da singur intelesul lucrurilor. Faptul ca Arhiepiscopul Mi- 
hail a prezentat din partea delegatilor ortodocsi o declaratie deosebita de 
cea a sectiunii «Credinta si Organizatie», precum si faptul ca chiar in la- 
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F garul neortodox au fost disensiuni-pe diferite chestiuni, arata ca in Migca- 
‘rea ecumenicd se vorbesc mai multe limbi bisericesti, ceea ce strica ideit 
ecumenice si intereselor comune ale crestinilor. 

Consiliul Mondial al Bisericilor este constient de «slabirea marturiei 
Bisericii prin necredinta noastra, si nu mai putin prin diviziunile noastre». 
El recunoaste mai multe alte adevaruri crude si exprima dorin{e si hotariri 
care sint de datoria tuturor Bisericilor. Biserica are «raspundere sociala 
crestina». «Este de datoria ei «sa cerceteze constiinta societafii» si sa pro- 
testeze contra nedreptatii, sa se intereseze de «implicatiile morale» ale vietii 
ecumenice, «sa slujeasca de constiin{a natiunii», sa lupte pentru drepturile 
omului. Consiliul declara necesara o «pregatire mai realista» a clerului, cu 
studii sociale si cu activitate pe teren, in legatura cu viata actuala. Lucruri 
interesante sint spuse despre conditiunile propoveduirii Evangheliei, intre 
a care aceea de a-i reda puterea de transformare pe care a avut-o lisus Hristos, 
a de a iubi pe oameni si de a le fi pilda. 

7 Cu toate greutatile ce cunoaste, Consiliul Mondial al Bisericilor este 
a optimist, si aceasta este partea cea mai buna si pozitiva a actiunii lui. In 
numele credintei crestine, Consiliul Mondial al Bisericlor afirma suverani- 


| ; tatea lui Dumnezeu si intemeiaza pe El marea nadejde ca teama si turbu- 
| rarea timpurilor noastre vor fi biruite: Consiliul Mondial al Bisericilor are 
-curajul si meritul de a recunoaste pe seama lumii capitaliste stari politice, 
q sociale, economice si morale criticabile si socoteste Biserica datoare sa lu- 
q creze contra lor, angajindu-se «in lupta pentru dreptate, libertate si pace 
intre oameni». 
4 _Ideile sint mari si frumoase. Consiliul Mondial al Bisericilor va bine- 
4 merita de la crestinatate si de la omenire daca, iesind din faza dezideratelor 
_ platonice si pioase si pardsind terenul si tema preocuparilor politice si ne- 
q bisericesti, va reusi sa facad opera pozitiva, constructiva, sincera si desinte- 
q _resata de apropiere si colaborare a Bisericilor in adevarat duh crestin si de 
q | stujire omenirii in numele cel adevarat si intreg al lui Hristos. 
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NOTE SI COMENTARII 


Despre religioasad 


| In numérul trecut al Revistei noastre, a fost publicata o not& care sublinia per- 
secutiile pe care 12 sufer& de citiva ani protestantii din Columbia, atit din partea ie- 
rarniei locale a Bisericii Romano-Catolice, cit si din partea guvernului columbian. 
Incalcarea fatise a prevederilor Constitutiei micului stat din America latina — care 
garanteaza «libertatea cultului pentru orice credinta religioasaé» — parea sa fie numai 
un abuz sadvirsit de conduc&torii statului, sub influenta conceptiei medievale pe care 
ierarhia catolica o are si astazi despre libertatea religioasaé, Evenimente petrecute in 
ultima vreme dovedesc c& asemenea acte de ingrddire a libert&tii religioase se 
sivirsesc si in alte parti ale continentului american si, mai ales, in Statele Unite ale — 
Americii. Faptul este cu atit mai semnificativ, cu cit conduc&torii Statelor Unite ale 
_ Americii se autointituleaza aparatori ai tuturor libertatilor, se infatiseaza pretutin- 
deni drept reprezentanti ai culturii crestine, si pretind c& — chipurile — ar cirmui 
viata public&é dupa poruncile si invataturile Evangheliei. Deseori, conducatorii Statelor 
Unite au fost auziti invocind citate din Sfinta Scriptura si argumentindu-si punctele 
de vedere cu texte evanghelice, cu toate c& invatatura crestina a dragostei si pacii 
este tot atit de departe de actiunile agresive ale acestor barbafi de stat americani, 
pe cit este de indepadrtat cerul, de pamint. 
Iata despre ce este vorba: 


-Dupa cum se stie, in America tradiesc de multé vreme » numerosi cetat aa de 
origin® rusa. Viata religioasa a acestor cetateni s-a desfagurat un secol si jumatate 
sub indrumarea si cirmuirea canonica a Patriarhiei din Moscova; ortodocsii rusi de 
peste ocean — cu exceptia unor neinsemnate grupuri sectare sau schismatice — au 
tinut s& pastreze cu sfintenie legatura cu Biserica Ortodoxa Rusa, sub a carei ocro- 
titoare purtare de grije si prin ale cdrei daruri au nazuit s4-si dobindeasca mintuirea 

_ sufletelor. In anul 1933, la 16 noiembrie, intre presedintele de atunci al Statelor Unite, 
Roosvelt, si reprezentantul guvernului Uniunii Sovietice, Litvinov, s-a incheiat un 
acord, prin care cele doua state <si-au asumat reciproc obligatia de a acorda pe teri- — 

toriul tarilor lor cetaitenilor celorlalte p&rti dgeptul la satisfacerea nevoilor lor spiri- 
tuale de cdtre preoti, pastori, rabini sau alti reprezentanti ai Bisericilor, cetateni ai 

celeilalte parti». Acest acord constituia o recunoastere si o confirmare juridic& a unei 
practici ‘indelungate: «in decursul a peste 150 de ani, in fruntea Bisericii Ortodoxe 
din America, s-au aflat: persoane numite de Patriarhia din Moscova>. 

| Pind la 12 noembrie 1953, bisericile ortodoxe ruse din America au fost pdstorite 

de batrinul mitropolit Macarie, exarhul Patriarhiei din Moscova in cele dou& Americi. ~~ 
Dup& moartea acestui vrednic arhipdstor (vezi «Ortodoxia» nr. 4 din 1954), Inalt Prea 
Sfintitul Patriarh Alexei al Moscovei si a toaté Rusia a numit ca exarh al Bisericii 
Ortodoxe Ruse din America de nord si de sud pe-I. P. S. Arhiepiscop Boris, care 
fusese vreme de patru ani conduca&tor al*exarhatului vest european al Patriarhiei din 
Moscova. Dup& indelungate demersuri diplomatice, I. P. S. Arhiepiscop Boris a ob- 
tinut incuviintarea guvernului nord-american pentru a intra in Statele Unite si a lua 
conducerea exarhatului Bisericii Ortodoxe Ruse din cele doué Americi. 

Dar abia 60 de zile a putut Arhiepiscoul credinciosilor rusi din America sa-si 
pastoreascé turma: la 24 februarie 1955, Departamentul de Stat al S. U. A. a comu- 
nicat Ambasadei U. R. S. S. in S. U. A. c& socoteste imposibil si prelungeascaé se- 
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derea in Statele Unite a Arhiepiscopului Boris, exarhul Bisericii Ortodoxe Ruse in 
America, si a secretarului sau. Departamentul de Stat al S. U. A. a precizat — in 
comunicarea sa — c& «aceasta hotdrire este definitiva», dar nu a aratat nici unul din 
motivele care ar fi putut s& explice o asemenea actiune. In urma acestei masuri luate 
de guvernul american, la 28 februarie, I. P. S. Arhiepiscop Boris, impreuna cu se- 
cretarul siu, au pdrdsit Statele Unite ale Americii reintorcindu-se in Uniunea So- 
vietica. | 
Guvernul Sovietic — prin nota adresat&é de Ministerul Afacerilor Externe al 
U. R. S. S., ambasadei americane — a atras atentia guvernului Statelor Unite ale 
Americii cA aceasta a Departamentului de Stat, intru nimic justificata, re- 
prezinta «o incdlcare flagranta a acordului Litvinov — Roosevelt din 16 noiembrie 
1933» si «a practicii statornicite» de peste un veac si jumatate. | 
oo | La rindul sau, I. P. S. Arhiepiscop Boris, dup& intoarcerea in Uniunea Sovietica, 
Ff a facut o declaratie presei, subliniind lipsa de orice temei a refuzului Departamen- 
qa tului de Stat de a-i. prelungi viza de gedere pe teritoriul Statelor Unite. «Potrivit re- 
latarilor unor ziare americane — a spus printre altele I. P. S. Arhiepiscop Boris — 
* -refuzul de a ni se prelungi viza se datoreaz& unor considerente politice. Daca lucru- 
rile stau astfel, dac& eu sint considerat ca om politic, aceasta constituie o eroare ” 
foarte regretabild. In cele 60 de zile cit am stat in America, am reusit si m& apropiu ~ 
4 de credinciosii care se adunau in mare numéar la sfintele slujbe pe care le sivirgeam. Ca 
. si in Germania — unde am condus la Berlin timp de 4 ani viata religioasé a exarha- 
: - tului vest-european al Patriarhiei din Moscova — leg&turile mele cu credinciosii 
@ - parohiilor Bisericii Ortodoxe Ruse din America au avut un caracter profund religios. 
nu se putea altminteri, deoarece Biserica Ortodox4 isi construeste de multi 
i. ani viata sa intern& exclusiv pe temelii religioase, considerind aducerea politicii in-— 
Bisericii ca o chestiune incompatibil4 cu insdgi conceptia Bisericii>. — 
q i | _ Declaratia I. P. S. Arhiepiscop Boris se inchee cu urmatoarea justificaté pre- 
a — Cizare: <Aceasta hotarire (a Departamentului de Stat al S. U. A.) care ma priveste 
‘ pe mine, exarhul Patriarhiei din Moscova, este cu atit mai surprinzdtoare cu cit, — 
: = - potrivit dreptului canonic, autoritatea Inalt Prea Sfintitului Alexei, Patriarhul 
- Moscovei si a toaté Rusiq, asupra parohiilor ortodoxe din America este incontesta- 
bil4. Aceasta reiese indeosebi din hotdrirea Curtii federale supreme din Washington 1), 
din 23 noiembrie 1952, data cu prilejul examinarii situatiei catedralei arse Nicolae» 
New-York». 
| ‘Pentru cei obisnuiti cu respectarea gi ea stricta a legilor si conventiilor 
internationale, desigur ci m&sura luat& de Departamentul de Stat al S. U. A. in 
privinta I. P. S. Arhiepiscop Boris poate pdrea surpinzdtoare . 

. Pentru cine a urmarit ins& evolutia din ultimii ani a vietii publice americane | 
si a inteles noua orientare a conduc&atorilor Statelor Unite, care se ridicaé impotriva 
libertatii popoarelor si impotriva drepturilor si libertatilor cetatenesti, — o ee.) 
masura nu mai este nici surprinzdtoare si nici inexplicabila. Dimpotriva, ea consti- 
tuie o dovada in plus ca in Statele Unite libertatile cetatenesti — inclusiv libertatea 

-religioasé — sint calcate in picioare de conduc&atorii statului, care s-au angajat pe 
calea mentinerii unei primejdioase incord&ri internationale gi a preg&tirii de noi raz- 


boaie, cale pe care o osindesc si impotriva careia lupta toate popoarele si eo oamenii 
iubitori de pace din lume, 


: 1. Este vorba de hot&rirea Curtii supreme a Statelor Unite, te care a fost 
declaraté neconstitutionala gi anulaté o ordonant& a Statului New-York, care dadea 


biserica <Sfintul Nicolae» unui grup de credinciosi ortodocsi rusi dizidenti, neaflati 
in legaturé canonicé cu Biserica Ortodox4 Rus&. In urma acestei hotariri, biserica 


8 <Sfintul Nicolae» a revenit exarhatului din America al Patriarhiei din Moscova, iar 

.| problema dependentei canonice si administrative a parohiilor ortodoxe ruse din Sta- 

»| = tele Unite de cétre Patriarhul Moscovei a fost definitiv reglementata in spiritul celui 

. de al 14-lea amendament al Constitutiei S.U.A. si in spiritul prevederilor dreptului 
_canonic, pe care Curtea suprem& l-a recunoscut ca valabil. 


: 
“Aer. 
ad 
Re 


Note si Comentarii | 315 


Tot despre libertatea religioasd 


| Cu prilejul conferintei tarilor Asiei gi Africei, care s-a tinut in luna aprilie la 
Bandung (Indonezia) si care a constituit o noua manifestare a vointei de pace si co- 
laborare a popoarelor celor doud continente, — premierul Consiliului de Stat al Re- 
publicii Populare Chineze, Ciu En-lai, a abordat, intr-una din cuvintarile sale, si 
problema libertatii religioase. 

Intrucit principiile expuse de reprezentantul poporului chinez sint impartasite 
de conducitorii vietii publice din toate tarile de democratie populara, socotim util s& 
le reproducem in paginile revistei noastre, cu atit mai mult cu cit ele reafirma exi- 
stenta unei reale libertati religioase in aceste tari si hotarirea guvernelor respective 
de a nu ingadui nici o incdlcare sau ingradire a acestei libertati. 

«Libertatea credintei religioase — a spus Dl. Ciu En-lai — este un principiu 
recunoscut de toate natiunile moderne. Noi comunistii sintem atei, dar respectam pe 
toti acei care au o credinta religioasA. Noi speram c& oamenii care au o credinta 
religioas& vor respecta la rindul lor pe cei care n-au astfel de credinté. China este 
© tara unde exista libertatea credintei religioase. In China tradiesc nu numai 7 mi- 
lioane de comunisti, ci si zeci de milioane de musulmani si budisti si milioane de pro- 
testanti si catolici. Aici, in rindul delegatiei chineze, se gaseste un imam evlavios, 
de credintéa musulmana. O asemenea situatie nu constituie o piedicé pentru unitatea 
interna a Chinei>. | 

Iat& principii si realitati pe care orice cult religios le inbetil cu entuziasm. Si 
spre care, cultele religioase din tarile in care domneste inca ura confesionala si lipsa 
de libertate sint indreptatite sa nazuiasca. 


o intrebare care nu poate avea 
decit un singur rdspuns 


Revista saptaminala «Veac Nou» publica in numarul séu din 11 martie 1955 
urmatoarea nota: 

«In Johannesburg a avut loc recent. oO conferinta a inieeetethen: Uniunii Sud 
Africane. Ziarul Pakistanez «Pakistan Times» a relatat urmatorul episod care s-a 
petrecut la conferinta: 

Locurile destinate preotilor participanti la conferint& erau imp&rtite (la fel 
ca gi locurile pentru enoriasii bisericilor Uniunii Sud Africane) in doud sectoare izo- 
late — «pentru albi» gi <pentru negri». In legaturd cu aceasta, unul dintre delegatii 
din Transvaal a adresat celor prezenti intrebarea: Unde ar fi stat Iisus Hristos — cu 
albii sau cu negrii —- daca El ar fi putut sa apara in sala de sedinte? 

Conferinta, in rindurile delegatilor careia predominau rasisti fatisi, a 
treaca sub tadcere aceasta intrebare... Fiec&ruia ii este limpede, scrie ziarul «Pa- 
kistan Times», avind in vedere faptele indeobste cunoscute ale teoriei rasiste, ca, 
daca Hristos ar fi vizitat in prezent Uniunea Sud African&d, atunci <principiile ele- 
_mentare ale predicilor Sale ar fi servit drept ae pentru a se deschide impotriva 
Sa o urmadrire judiciara...>. 

_ $i mai limpede este pentru orice crestin ci o asemenea discriminare intre cei 
ce marturisesc pe Hristos gi slujesc altarelor Lui, pe motive de rasd, este 0 grava in- | 
sulté adus& conceptiei crestine si o inc&lcare a dragostei fata de 
lasate noua de Mintuitorul. 


Cu prilejul tmplinirii a doud sute 
‘ de ani de la moartea lui Montesquieu 


Exista, indoiala, aniverséri menite mai putin s4 desgroape trecut, cit 
reaminteasc& o prezent&é permanenté: acestea sint aniversarile ev entelor si 
oamenilor intrati definitiv in substanta vietii si a spiritului uman. Comemorarea lor 
depaseste semnificatia unei festivitati, pentru a deveni prilejul reintilnirii omului cu 
el insusi, a umanitatii intregi cu propriul sAu chip, adic&A a descoperirii continui a 
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acelei uriase mosteniri culturale exprimind constiinta omenirii gi care sta mereu pre- 
zent& la temelia efortului creator al generatiilor contemporane. — 

alt&idat& adevarul acesta trecea neobservat sau cel mult semnalat in 
cercuri restrinse, astazi el este proclamat la scar& universala: intr-adevar, foruri in- 
ternationale intrunind reprezentanti din toate farile lumii, organizeaz& pentru anul 
acesta comemorarile lui Montesquieu, Cervantes, Fielding, dup& ce anii trecufi am 
avut aniversarea lui Leonardo da Vinci si Avicena. Si desi subsista, desigur, o ierarhie 
a, functiunii si importantei lor in culturé, toate aceste nume, ca $i multe altele, se 
inscriu pe acelasi plan creator al valorilor interesind intreaga omenire gi alimentind 


-mereu veacurile cresterii sale spirituale. 


In istoria culturii, Charles de Secondat, baron de la Bréde et de Montesquieu. 
mort in anul 1755, a lAsat o amintire luminoasd. El si-a facut intrarea in cariera li- 
terilor la inceputul acelui veac al XVIII-lea, in multe privinte un veac activ, scruta- 
tor, fecund dar totodata si destul de haotic, de agitat. Trasaturi contradictorii, dar 
deopotriva de logice, dac&i ne gindim la lupta principalé a acestui secol gi la eveni- 
mentul ce o incununeazi, anume Revolutia Francezd, ocult pregatita ideologic in 
anii precedenti, si care pune cap&t in acelasi ‘timp veacului si unei lumi de mult sfir- 
sita in posibilitatile sale morale gi creatoare. Si dac& straduinta pentru instaurarea. 


~unei alte formule sociale a cunoscut gi exponenti cum a fost Voltaire, Montesquieu 


are cu atit mai mult dreptul la admiratia noastra, el care a stiut sa aleaga seriozitatea. 
unei vieti inchinat&é muncii si a inteles superioritatea meditatiei filosofice si a cerce- 
tarii istorice ca arme in lupta ideilor. | 

Nascut in 1689 la Bréde, ling& Bordeaux, tindrul Montesquieu face solide studii 
clasice si de istorie antica la scolile severe ale unor ordine cadlugaresti. Destinat prin. 
traditie familiara carierei in magistratura, el devine mai intii consilier, iar apoi pre- 
sedinte al parlamentului din Bordeaux, in care calitate dobindeste repede o autori- 
tate considerabilA printre concetatenii sdi. Dar cariera de magistrat nu putea 
convin& total lui Montesquieu. Spiritul sAu se simte atras spre cugetare filosofica, 
spre studiul stiintific si spre cercetarea cauzelor si sensului fenomenelor istorice. De. 
fapt, el se si dedic&i din ce in ce mai mult acestor preocupdri, concretizate in publi- 


catii devenite repede faimoase printre contemporanii sai si care i-au asigurat ‘si locul. 


in istoria ideilor. Spirit inclinat firesc spre satira, Montesquieu s-a angajat pe o cale 


_ostil4 moravurilor veacului El denunt& aspectele negative ale Societ&tii sale,. 


oricare ar fi fost $i oriunde ar fi apdrut, pentru c& acestea. atingeau demnitatea 
omului si tindeau s&-i anuleze libertatea pe care se intemeiaz& valoarea sa sociala. 
gi morala. Montesquieu simte, si afirma mai mult sau mai putin explicit in toate 

scrierile sale, — c& viciul fundamental al lumii lui este desconsiderarea omului ca om. 
de catre un despotism creator de privilegii arbitrare, menite s& Sporeasca suferinta. 
celor multi si s& degradeze existenta umand. Activitatea literara a lui Montesquieu. 
reflecti aceasté convingere mai ales in trei moduri si, am zice, la trei niveluri di- 


ferite de adincime, — satira, istoria si cugetarea filosofica, — corespunzind celor trei. 


opere principale ale sale: «Lettres persanes», «Considerations sur les causes de la. 
grandeur et de la décadence des Romains» gi «Esprit des Lois». <Scrisorile persane» 


_ apar in 1721 gsi cunose # editii chiar in acelasi an. Desi prezentate sub o forma lite-- 


rara ugoaré, ele fintesc inalte scopuri reformatoare. Montesquieu a ales aci genul _ 
epistolar; el imagineazad trei caldtori persani care, venind pentru prima oar&é in Eu- 

ropa, ‘descopera cu prospetime aspectele civilizatiei Europene, dar o $i judeca in ace-. 
lagi timp, cu toat& severitatea unor oameni veniti dintr-o lume necorupt& Absolutis- 
mul guvernantilor, depravarea nobilimii, ipocrizia clerului sint divulgate & oaspetii. 
persani in scrisorile lor, unde nu inceteaz&i s&i se mire de absurditatea starilor sociale 


din Franta veacului al XVIII-lea. Succesul a fost enorm, insemnind inceputul unui 


nou gen literar; si chiar dac& contemporanii au gustat mai ales verva si imaginatia. 
autorului, ei n-au intirziat si descopere nici partea grava ascunsa sub aceste aparente, 
facuté unei societati din ce in ce mai neatent& fata de valorile serioase 

etii. De aceea, semnificatia operei a trecut dincolo de granitele Frantei, devenind. 


europeana; gi printre traducerile facute curind du cartii mna 
pa aparitia , tinem sa se 
pe cea ruseasca, realizataé de Antioh Cantemir. | 
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«Consideratiunile asupra cauzelor méaririi si decdderii Romanilor» apar in 
1734. Montesquieu in aceast4 cercetare istoricd-sociali, si inteleagd si sa 
explice faptele caracteristice ale istoriei si politicei Imperiului Roman, Nu e vorba 
de o istorie veche si abstract4: asa ceva nu era nici in spiritul vremii, nici in al au- 
torului. E mai curind o apologie a virtutilor romane, facuta pentru a atrage atentia 
celor din veacul scriitorului, asupra propriei lor decdderi. E intr-adevar o <istorie 
romana spre folosul oamenilor de stat si al filosofilor>, si desi nu lipsesc naivitatile, 
sting&ciile si uneori erorile, opera aceasta nu e fara valoare stiintifica: e o prima 
_explorare metodicd, lucid4, a unui vast domeniu istoric, a cdrui legi si cauze de des- 
voltare sint ciutate in adincul fenomenelor, pentru a le descoperi astfel un sens su- 
perior. | 
| In sfirsit, in anul 1748 Montesquieu publicé opera sa capitala, incununarea 
activitatii sale literale, «Spiritul legilor»>. Ceea ce se cuprinde sub acest titlu este 
intregz Montesquieu, toate ideile si cunostintele sale. De aceea s-a putut spune ca 
aceasta carte este mai putin o carte, cit o existenta; gasim in ea nu numai 20 ani 
de lucru, ci cu adevdrat o viat&é intelectual4 deplind. Opera i-a adus autorului, inca 
in viata fiind, o reputatie universala si preludiul nemuririi: in doi ani ea atinge 22 
de. editii. Titlul insusi e transparent pentru sensul c&rtii: e vorba de «spiritul» le- 
gilor, pe care scritorul il opune literii, formei moarte si tiranice. Legea nu e 0 ex- 
presie vida: ea e o pirghie de miscare a societatii, care odata instituita, produce felul 
si cantitatea travaliului dorit de autorul sau autorii legii, La lumina acestui prin- 
 cipiu, Montesquieu conduce o analiz& istorici a structurilor legale din trecut socie- 
tatilor umane. Legea ii apare ca expresie a geniului popoarelor, dar mai la adinc, 
ea se descoperd ‘a fi realizarea unei conformitati cu intreaga natur& si mai ales cu 
vointa Creatorului ei. Montesquieu duce aci la capdt efortul siu de apologet al dem- 


 nitatii omului: legea facut& s& asigure libera desvoltare a fiintei ee este le- 
gata direct de lucrarea providentei divine. 


Vom gasi in «Esprit des Lois» destule sc&deri, mai ales un anumit abstractism 
in intelegerea legilor, care il face pe autor s& propuna solutii ‘sociale ce astazi apar 
insuficiente, naive chiar. Ins& gindirea generoas&i a lui Montesquieu, suflul sau 
cald si echilibrat, prevaleaz& pina la urmé si fac ca aceasta carte s4 ramina pina 
azi un motiv de meditatie pentru cei ce vor s& descopere citeva din elementele mi- 
retiei umane. Daca-secolul al XVIII-lea invatase de la Voltaire s4-si bat& joc de tre- 
cut, de la Montesquieu a invdtat s4 descopere titlurile de noblete ale umanitatii, in- | 
gropate sub mormanele ingramAédite ale despotismelor, privilegiilor si falsurilor. Mon- 
tesquieu a inteles ci societatea progreseazd prin evolutie si prin revolutii; dar el a 
demonstrat totodata ca fiinta umana se intemeiaz& pe valori de nezdruncinat, care sin- 
gure fac posibile cresterea si mersul sau inainte. Si de aceea, subliniazaé el, crestinis- 
mul, ce pare sé aib&a in vedere numai fericirea in viata de dincolo, constituie dease- 
menea, si tocmai de aceea, si temeiul fericirii omului in viata de aici. | 


‘Credem c& nu putem incheia mai bine aceste note sumare, decit reproducind 
citeva fragmente dintr-o opera inedit& a lui Montesquieu, recent descoperit& si pu- 
blicat&é, E vorba de o <«<Incercare privind Legile naturale si deosebirea dintre drept 
si nedrept», pastraté pind acum in Arhivele orasului Bordeaux (mss 302). Convingerile | 
intime ale scriitorului francez sint exprimate clar gi succint: gindirea sa e concen- | 
rete aici ca intr-un focar al principiilor sale fundamentale. 


sNORROARE PRIVIND LEGILE N ATURALE SI DEOSEBIREA DINTRE 
DREPT SI NEDREPT. 


- «Cum se pune problema, Odat& ce ne-am dat seama, prin contemplarea lumii, 


_¢& exista un Bumnezeu intelept, bun, atotputernic, o alt&é intrebare se naste in min- 

tea noastra, anume dac& aceast& Fiinté suveran& ne-a pdrdsit cu adevarat numai in 
grija noastra insine, sau daca, tinind de El in ceea ce priveste existenta noastra, nu 
depindem deasemenea de El si cu privire la actiunile noastre, intr-un cuvint dac& nu 


Ssintem obligati s&A practicam toate aceste indatoriri care sint cuprinse sub numele 
de Religie naturala. 


Este important si lAmurim aceasta intrebare, din cauza acestei Fiinte pe care 
risc in orice clip& s& o supdr si pe care trebuie s& incerc s& mi-o fac favorabila, daca 
imi inteleg bine adevaratele mele interese... E limpede, intr-adevar, ca daca exista o 
lege natural& sau o voint& a lui Dumnezeu, va exista o deosebire reala intre bine gi 
rau, drept si nedrept, virtute si viciu. In general, tot ceea ce va fi conform legii va 
fi bun si drept, iar tot ceea ce ii va fi potrivnic, — nedrept sau rau; virtutea va fi 
dispozitia de a practica ceea ce legea porunceste si viciul va consta in obignuinta de 
a face ceea ce ea interzice. 

Conditia ceruta pentru a face o lege. Asa dar, faptul c4 oamenii sint supusi le- | 
gilor, insAsi natura lucrurilor ne face sa-1 presimtim, Legea presupune un superior 
care’s& porunceasca si altii mai prejos de el care s4-l asculte, un superior destul de 
puternic pentru a se face temut, ins& drept si plin de bunatate pentru inferiorii sai, 
dou& conditii absolut necesare, dind unuia dreptul de a porunci si formind in ceilalti 
datoria sau obligatia de a asculta; taria si puterea pentru a deosebi superiorul care 
porunceste de un prieten care povatuieste, ins&é o tarie temperata prin bunatate pen- 
tru a nu-! confunda cu un tiran asupritor. Legea precupune inca si inferiori, in stare 
si actioneze cu judecat& si cunoastere si care s& aib&é o natur& ingdduind recom- 
pensa sau pedeapsa. Toate aceste conditii se gasesc intrunite aci pentru a supune pe 
oameni legilor. Superiorul este Dumnezeu si cei mai prejos de El sint oameni. 

Dumnezeu nu vrea de la noi decit ceea ce propria noastra ratiune ne descopera. 
Exist&a oare vreun stapin mai bun si am putea sa ne plingem de El? Dar mai mult, 
El este in stare s& se fac& ascultat: El poate face creaturile Sale fericite sau neferi- 
cite, si oamenii se realizeaza in urma alegerii lor care ii face demni de lauda sau de 
osinda; ei sint susceptibill de placere sau de durere si prin urmare de Upon 4 
pedeapsa. | 

Concordanta acestor legi cu itelionitiinies lui Dummezeu. Banuiala se intare- 


gte dac& ne aruncdm ochii asupra universului. Nimic mai intelept decit felul in care 
e condus si cirmuit; nimic mai frumos decit orinduirea si legitura diferitelor parti 


care il compun, Omul, aceasta capo d’opera a creatiei, va fi oare numai el singur. 
lasat in pdradsire pentru a trai in desordine si turburare? Toate creaturile isi au 
scopul si destinatia lor; omul singur sa fie exceptat, pentru a nu trai decit dup& 


_ capriciul sau? Toate fapturile sint unite laolalta; ele se intretin printr-o corespon- 
_ denta pe care nu o putem admira indeajuns. Ins& oamenii, dac& nu sint retinuti de 
nici o lege ci, dimpotriva, totul le-ar fi permis, ii veti vedea nimicindu-se intre ei si 


alergind in chip mizerabil spre propria lor pieire. Intelepciunea suverana, care stra- 
luceste pretutindeni altundeva, s-ar face ea oare uitaté intr-o imprejurare de impor- 
tanta acesteia? In mod v&dit ea ne-a prescris si nou& deasemeni, legi care s& consti- 
tuie regula actiunilor noastre si a intregei noastre comportari. 

Principiul general al moralei dedus din bundtatea lui Dumnezeu. Dumnezeu 
vrea fericirea si pastrarea oamenilor. Dar in sfirgit, care este acel principiu ce ser- 
veste la descoperirea regulilor moralei? Am recunoscut mai inainte necesitatea le- _ 


_ gilor prin interesul pe care oamenii fl descoperd in ele, sé nu pierdem din vedere 


aceasté cugetare ce s-a oferit atit de firesc gindirii noastre. Nu ¢ cu putint& s& con- 
cepem ca un legislator atit de intelept, atit de bun gi atit de desinteresat ca Dum- 


_hezeu, ar putea s& propunad un alt tel decit fericirea si pAstrarea oamenilor. 


Dumnezeu vrea ca toti oamenii s4 se pastreze, cel putin atit cit aceasta depinde 
de ei, — gi chiar dac& nu am sti-o, bundtatea Lui singura ar trebui si ne convinga. 
Pe de o parte, El le-a dat o puternicé dragoste de viat& si pe de alta parte, toate 
mijloacele pentru a o pastra. Las la o parte acea infinitate de creaturi ce slujesc la 
binele si mentinerea vietii noastre, pentru a nu considera aici decit facultatile noastre 
care se raporteaza toate la acelagi scop si care nu se abat de la el, aceasta decit din 
vina noastra. Dumnezeu ne-a dat intelepciunea pentru a dobindi cunoasterea lucru- 
rilor $i a raporturilor lor cu noi; ratiunea ca o c&lauza si faclie pentru a ne conduce 
in aceasta cercetare; puterea de a suspenda judecata si actiunile noastre, pentru a 
nu cadea cu capul inainte, in rau gi in gregeald; simturile, cel al vederii de pilda, 
pentru a ocoli prime jtite gi piedicile... Insfirgit, felul in care sintem — struc- 
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tura admirabila a corpului nostru, strinsa sa legatura cu sufletul, totul vadeste scopul 
Creatorului, si nu am putea intelege c& El a alcatuit oamenii cu atita grije pentru a 
~vedea cu nepasare cea mai frumoasaé lucrare a Sa nimicindu-se ca 0 urmare a capri- 
ciului lor. 

Omul este facut pentru societate. Dumnezeu aproba legile societitit. Am des- 
coperit legile naturale in principiul lor general si in prima lor originad. Acum, pentru 
a le da o noua intemeire, nu va fi inutil s& consideram o alta tinté a Creatorului. 
Omul nu a fost facut pentru a trai singur, ci pentru a fi in societate cu semenii sai. 
Pentru aceasta i-a fost dat cuvintul, ca sa-si comunice gindurile sale celorlalti si de 
asemenea, in acelas scop el a primit multe frumoase talente care ar ramine ingropate, 
sau care nu s-ar desvolta decit foarte nedesdvirsit, dac&é omul si-ar trece zilele in 
_singuratate. In afara societ&tii omul se bucur& de o libertate care nu va intirzia sa-i — 
devina o povara: dac& ea ii oferd privilegiul de a face tot ce vrea, ea lasa in acelasi 
timp celorlalti dreptul de a-i rezista. Tot astfel, in afar&a de societate nu exista decit 
plictiseal4 si cruzime; frica nu niciodata, imi lipseste totul, si ajutor 
si mingiiere. Ins& in societate vedem domnind politetea moravurilor; pot gasi  . | 
care s& ma ajute la nevoie, care sa iIndulceascé necazurile mele si sA ma mingiie in 

suferintele mele. 

Dac& Dumnezeu ne-a asezat in astfel de imprejurari, incit n-am putea si ne 
lipsim unul de altul, fara indoiala c& ne-a facut pentru societate; si ce a avut in ve- 
dere, lucrind astfel, dac&i nu faptul c& si noi, in urma acestei uniri, sA ne facem toate 
serviciile reciproce pe care viata le cere? Lucrul grdaieste de la sine si de aci se nasc 
legile despre care am vorbit, pentru ca fara de ele nu ar putea exista societate du-. 
rabili. si toate legdturile care o formeazd s-ar rupe intr-o clipita. Spun mai 
mult, nu numai c&4 oamenii ar pierde toate roadele societatii, dar ea le-ar deveni dea-- 


gemenea foarte primejdioasd. In afar&i de societate, gasesc intr-o continua nein- 


credere, care imi si inspira mijloacele de a-mi apdra singuratatea personala, si m-asi 
indeparta de toti cei ce mi-ar dori rful. Ins& in societate nu m& tem de nimic, si 
aceasta incredere imi devine fatala: voi avea de aface cu dugmani ascunsi care m& 
inconjoara, care pot s& repead& asupra mea pe furis, lovituri ce sint cu atit mai si- 
- gure cu cit sint trase mai de aproape si direct. In ce ma priveste, eu renunt la o atare 
societate. Prefer si ma& duc s&-mi petrec viata in locurile cele mai indep&rtate, unde 
cel putin voi fi ferit de tradare si insulta. . 
Prin urmare, societatea la care Creatorul ne-a deatinat, presupune Legi care 
sa-i fie temelie si sprijin; despre aceasta judec in felul urmdtor: Dumnezeu vrea deci 
ca oamenii s& respecte toate aceste legi: fara de care nu s-ar putea ca societatea s& 
existe. In acest caz, nu putem decit s4 aprobim si s& pretuim pe aceia care incearca 
s& urmeze telurile sale si care folosesc toate luminile lor, toate talentele lor, ca sa 
aduca binele atit pentru societate in general cit si pentru membrii ce o compun. 
Atunci, condamnind betia, desfrinarea, calomnia, nedreptatea, furtul, omuciderea, ca 
actiuni ce vatama societatea, ne dim seama c& ceeace numim de obicei Drept si 
Nedrept, Virtute si Viciu, nu mai sint lucruri care s& depindd de capriciul legisla- 
torilor. Ele sint fixe si tot atit de distincte ca gsi binele si rAul pe care le pricinuiesc 
societatii. Intr-un cuvint, orice lege far&i de care societatea n-ar sa céinuiascé, 
devine prin chiar aceasta re) Lege oO 1). 
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